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Alle nostre ricerche sopra la concezione del Purgatorio 
che manifestano .l'architettura fisica e simbolica del secondo 
regno segue qual necessario complemento quest'altro studio 
che ne chiarisce l'architettura morale. L'argomento, benché 
vivo, non è campo di ardente polemica come quello del- 
l'Inferno, da noi trattato nel (Hornale dantesco e in un 
opuscolo della Biblioteca storico-critica della letteratura dan- 
tesca, he sentenze altrui intorno all'ordinamento morale del 
Purgatorio ci sono note, ma nel nostro studio evitiamo ogni 
polemica diretta, paghi di proporre la nostra interpretazione, 
non come nuova o diversa dall'altre, che non potrebbe al 
tutto essere, ma quasi una discussione scientifica fondata 
su argomenti nuovi e, a parer nostro, efficacissimi e peren- 
torii per l'intelligenza del concetto dantesco, o, se meglio 
garba, quasi una sintesi logica di quel po' di buono che fu 
detto e che si potrebbe dire da chiunque si desse la briga 
di frugare, come abbiamo fatto noi, nei polverosi volumi 
degli scrittori medievali. Lì, tutti ne convengono, stan ri- 
poste le fonti della genesi dell' oltremondo dantesco, e lì 
l'Inferno, il Purgatorio, e anco il Paradiso, per quel che 
fin d'ora le nostre ricerche ci consentono d'asserire, trovano 
la loro più sicura e ragionevole spiegazione. Fra le fonti 
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L'Aqninate è certo la, predpua^_Kè_ciÒL è detto per fissa- 
zione nostra, ma per una persuasione ingeneratasi e radi- 
catasi in noi dallo studio largo e comparativo de' diversi 
autori, che poteano essere alla mano dell'Alighieri. Il quale 
se vide, non ha dubbio, molti libri e molte cose, e di tutto, 
più o meno, seppe giovarsene; il miglior succo però lo 
trasse dal principe degli Scolastici e da alcuni altri pochi, 
ma valenti pensatori. 

Un tal fatto, se non altro, risulterà da questo lavoretto, 
germano di altri, a' quali benevoli critici già fecero buon 
viso. Se dalle nostre né lievi né brevi indagini ne verrà 
qualche lume all'esegesi dantesca, crederemo non gittata 
ogni nostra fatica, anche ulteriore, ma il merito è in gran 
parte dovuto al retto indirizzò critico e letterario, di che 
ci fu maestro, colla voce autorévole e col luminoso esempio, 
l'amico nostro ed illustre dantista, il ptfoif. Flamini dell'U- 
niversità di Padova, al quale godiamo di poter qui rinno- 
vare i segni della nostra lode e riconoscenza. 

Roma, 22 ottobre, 1907. 

6. BUSNELLI. 
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L'ORDINAMENTO MORALE DEL PURGATORIO DANTESCO 



I. 

I critici e la costruzione morale dell'Inferno e del Purgatorio di Dante. 
Nostro intento in questo studio. 

Pelago risonante di tempeste è, se in altri tempi mai, 
nell'ora presente della fortuna di Dante, la prima Cantica 
del divino poema, massime in quel che riguarda il suo ordi- 
namento; tante sono le sentenze che ci vengono al cozzo. 
Ma nel Purgatorio, ove anco il genio dantesco, che lascia 
dietro a sé mar sì crudele, è più chiaro ed esplicito nelle 
linee del suo disegno, regna maggia; se non*pe&etta, tran- 
quillità d'accordi. Onde purjriel/C£y3Lipo;tJelte:di^ptut^calzan 
un pochino que' versi: •-••••• 

Ahi ! quanto son diverse quelle foci 
dalle infernali; che quivi per canti 
s'entra, e là giù per lamenti feroci! 

Nel mare del secondo regno oltramondano non incon- 
treremo quindi grossi marosi, né venti implacabili, ma onde 
placide, leggiere, cavalcate da zefiri e venticelli, che a' raggi 
del sole fan tremolar la marina. 

Chiaro infatti è l'ordinamento del Purgatorio, quale ci 
viene offerto dall'Alighieri per bocca di Virgilio, là sulla cor- 
nice degli accidiosi, quando ei rimase affisso dal sentirsi 

la possa delle gambe posta in tregue *. 

Ma codesta chiarezza, sì limpida e trasparente, a detta 
de' dantisti, anche di maggior grido, è tutta cosa, stiamo 
per dire, soggettiva del poeta, perspicua e fulgida per la sua 
mente, ma a noi ricercatori del recondito suo lavorìo intel- 
lettuale, oscura nelle sue fonti e nel secreto intreccio de' suoi 
raziocini. 

1 Purg. XVII, 73. 

* Busnblli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 1 
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Di qui le critiche più o meno velate e aperte alla teorica 
dantesca dell'amore e delle sue sottopartizioni, a cui ulti- 
mamente fece eco, lanciando come un dardo da Parto, il 
prof. D'Ovidio, ingenuamente fuorviato da qualche stu- 
dioso ch'ei battezza di solerte, là dove scrive eh' « è super- 
fluo mettersi a criticare quest'analisi scoprendone i lati de- 
boli » \ Anzi al Ronzoni parve « questione più che oziosa, 
impossibile a risolversi >► il ricercare « da quale de* filosofi 
cristiani l'Alighieri abbia preso l'ordine con cui dispose i 
sette vizi >. Tuttavia la speranza di scoprir paese tanto at- 
trae che nemmen lui seppe tenersi che non desse « una 
corsa ne' campi fioriti delle congetture, per iscoprire, se ci 
è dato, il fonte finora inesplorato del triplice errore del- 
l'affetto cbs h il principio. distributivo del Purgatorio » 8 . 

Quanto àfia dottrina .si bsò accusare il divino poeta d'aver 
sacrificato; l'efeflttezz^ ;filosofica all'euritmia, scolpandonelo 
poi perché "non 'fecrivìevà* uri trattato di morale, ma colo- 
riva una mirabile fantasia poetica. Eppur il poeta-teologo 
non meno badava alla norma scientifica, che gli paresse più 
sicura, di quel che alle leggi dell'estetica e della fantasia. 
Che nell'incarnar una verità filosofica o teologica m un 
simbolo imaginario, in una figurazione poetica, in una pit- 
tura o plastica da parlare a' sensi esterni, la materia tal- 
volta non gli rispondesse all'intenzion dell'arte e del pensiero, 
niun lo nega; però l'esiger il pieno accordo del velo col 
vero dall'ardimentoso artista, che talvolta pur trema sotto 
il ponderoso tema, è un misconoscere i limiti della nipote 
di Dio e degli umani conati. 

Dove poi, non la fantasia, ma l'intelletto del poeta 
entra in iscena e, senza velami di simboli, si studia di 
proporre lo schema etico generale del secondo regno, 
non si può supporre che, potendolo fare consono più che 
mai alla dottrina più ricevuta, volesse, come « nocchier ch'a 

1 II Purgatorio e il suo preludio, Milano, tìoepli, 1906, pag. 193. 
* D. Ronzoni, Minerva Oscurata, Milano, Manzoni, 1902, pag. 197-198. 
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sé medesmo parca » l ricercarlo con meno diligenza di quel 
dell' Inferno, esponendosi al pericolo di perder fama fra i 
solerti scrutatori del vero, coevi e postumi. Non che F Ali- 
ghieri non fosse libero ne' suoi pensaménti e in più d'un 
punto non si straniasse dallo Stagirita e d&U'Aquinate, dove 
ragione od opinione propria il movesse, ma, quel che ci ha 
sapor di forte agrume, si è il pretendere che proprio a 
sostener i cardini supremi, su cui s'aggirano le grandi linee 
delle sette cornici, egli non ponesse sì massiccio e saldo fon- 
damento, da durar immobile e intatto agli assalti della cri- 
tica ragionevole e ragionata di chi avesse respirato la vivida 
aura delle Scuole. Ond'è che, nell'esegesi dantesca, per parte 
nostra accogliamo con gratitudine quel più e quel meglio che 
poderosi, o fortunati esploratori ci offrono alla considera- 
zione *, tanto sol che la loro non lieve erudizione e scienza 
sorretta da una critica guardinga e temperata, ci rassicuri 
del merito delie loro ricerche, vuoi storiche ed estetiche, 
vuoi scientifiche e tradizionali, e ci salvi da quella superfi- 
cialità d'indagine che ci sciorinò davanti trovate e inter- 
pretazioni più fantastiche che oggettive, più distraenti dal 
retto cammino, che rawianti alla conquista del vero, il 
quale certo non è tutto di là a venire, ma, la mercè di sa- 
gaci* e dotti sforzi, in gran parte già è di sotto al velame 
brillato agli occhi de' moderni dantisti. 

Nello studio che imprendiamo sopra l'ordinamento mo- 
rale del Purgatorio noi non vogliam portar legna al bosco, 

i Par., XXIU, 69. 

2 Cf. F. D' Ovidio, Studi sulla Divina Commedia, Milano, 1901 ; Il Pur- 
gatorio e il suo preludio, Milano, Hoepli, 1906; P. Perez, I sette cerchi del 
Purgatorio t Milano, Gogliati, 1896 ; F. Flamini, I significati reconditi della 
Commedia, Livorno, Giusti ; I, 1903, II, 1904 ; G. Pascoli, Minerva Oscura, 
Livorno, Giusti. 1898 ; e gli altri due Volumi di lui ; Sotto il Velame (Mes- 
sina, 1900) ; e La mirabile visione (Messina, 1902) ; E. Moore, Studies in 
Dante, Oxford, S. I, 1896; S. II, 1899; S. IH, 1903. G. Fioretto, Prolegomeni 
allo studio della D. C, Città di Castello, Lapi, 1901. 

Di altre trattazioni di minor conto intorno al Purgatorio, come quella 
<lel FiLOMtrsi-GuELPi (Giornale Dantesco, V, p. 262 e segg.), ci verrà forse il 
destro più avanti di farne un cenno. 
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ma con nuovi raffronti e ricerche chiarire i dubbi che l'av- 
viluppano, e dissipar le immeritate accuse gettate contro al 
divino poeta. Né crediamo di far cosa discara a' nostri let- 
tori, amici di Dante, se ci proviamo di tranquillar l'onde 
che ancor increspano la marina dei secondo regno dantesco. 



IL 

Le tre regioni dell'isola del Purgatorio. — Purificazione della volontà, della 
memoria e dell'intelletto. — Le linee aristoteliche dello schema fonda- 
mentale. — La negligenza, abito ritraente dal bene ; i vizi capitali, abiti 
inclinanti al male. 

Dalle falde della sacra montagna a' fiumicelli della di- 
vina foresta il Purgatorio dantesco è tutto purificazione e 
rinnovamento, ordinato a ricondurre l'umana creatura in 
quel felice stato di perfezione morale, donde per la prima 
colpa miseramente rovinò. Disordinata la volontà per la 
malizia, piena la memoria di fantasmi e ricordi del mal fatto* 
oscurato l'intelletto nel giudizio del vero e del bene, non 
può la rinnovazione dell'uomo, predestinato a salute, avve- 
nire se non deponendo la vetustà della colpa, e purgando 
le caligini oscuranti l'immagine divina, che, sigillo della 
Trinità increata, deve rifulger negli atti e nelle potenze 
spirituali dell'anima, e, particolarmente nella memoria, in- 
telligenza e volontà \ 

Queste son le facoltà o virtù, sebbene la memoria non 
sia altra potenza dall'intelletto, che perdurano nell'anima 
separata; ed a purificarle e rinnovellarle, tutta è diretta 
la concezione penale e restaurativa del Purgatorio dantesco. 

Dalla piaggia ove aspettano i morti in contumacia della 
Chiesa alla cornice fiammante dei lussuriosi, col morso della 
pena e coll'esercizio della meditazione e della preghiera 
si vien purgando la volontà da ogni macchia, sicché risa- 



1 Gf. S. Tommaso, I, q. 94, a. 7. S. Agostino, De Trinit. 1. X, e. 11-18 ; 
1. XIV, e. 7. 
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nata e monda, rimane in fine svincolata da ogni laccio, e 
pronta a volar su in cielo. ' 

Della mondizia sol voler fa prova, 
die, ttìtta libera a mutar convento, 
l'alma sorprende e di voler le giova. 

Codesta « libera volontà di miglior soglia » *, che per 
l'anime purganti è frutto della compiuta purgazione, viene 
a suo modo conseguita ancor da Dante nella salita delle 
sette cornici, dì che l'ammonisce, giunto in sul grado su- 
perno, Virgilio, con queste parole: , 

Libero, dritto e sano è tuo arbitrio, 
e fallo fora non fare'a suo senno: 
perch'io te sopra te corono e mitrk) *. 

Ma, cancellata la colpa e soddisfatta la pena, mentre 
la volontà nella purificazione del male e nel rafforzamento 
del bene riveste la propria perfezione, resta tuttavia nella 
memoria, quasi reliquia del peccato, il suo mesto ricordo, 
<xm l'obblìo di molte opere buone già compiute in vita: 
due nei ed ombre che offuscano lo splendore dell'anima 
ornai purificata. A detergere tali macchie zampilla in vetta 
al sacro monte « una fontana salda e certa », 

che tanto dal voler di Dio riprende 

quant'ella versa da due parti aperta. 
Da questa parte con virtù discende 

che toglie altrui memoria del peccato; 

dall'altra d'ogni ben fatto la rende. 
Quindi Lete, così dall'altro lato 

Eunpè si chiama e non adopra, 

se quinci e quindi pria non è gustato 3 . 

In questi due rivi l'anime e Dante stesso, diposto ogni 
pensiero della colpa e sol del bene rinverdita hi ricordanza, 
risanano e purificano la memoria e la rivefet&no di quella 
perfezione, onde già gode la volontà. ' j ' 

1 Purg. XXI, 61-63; 69. 
* Ivi, XXVU, 139-142. 
» Ivi, XXVUt 124-132. 
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A sanar infine l'ignoranza della mente l'anime salgono 
alla visione di Dio : nel caso invece di Dante, s'adopra Vir- 
gilio per quanto può vedere la ragione. Se non che la scuola 
di lui, parca di lume e di dottrina, si tien paga a rischiarare 
e additare la via di purgazione al discepolo, e men si studia 
d'istruirlo di nuove verità, che non di scioglierlo dagl'im- 
pacci di vecchi errori e camparlo da nuovi. 

Arrivati, infatti, alla soglia del paradiso terrestre, U 
maestro, come una guida che s'arresta per non ismarrirsi 
o lì per lì diventi mìope, gli dice: 

figlio, sei venuto in parie 
ov'io per me più oltre non discerno '. 

Ma all'umano Virgilio succede poi nel magistero la divina 
Beatrice, e, sul cominciar delle sue lezioni, là nel paradisa 
terrestre, alle difficoltà del suo amico, risponde che quia- 
c'innanzi gli parlerà più chiaro e senz'enigmi: 

Veramente oramai saranno nude 
le mie parole, quanto converrassi 
quelle scoprire alla tua vista rude 2 . 

Perchè Dante, salendo al cielo con la sua Donna, ha 
seco ancora di quel d'Adamo e non è comprensore, ma 
viatore. La verità quindi non si svela a lui in tutta la sem- 
plice e perfettissima unità dell'Essenza divina, come accade 
all'anime, che giungono l'aspetto loro col valor infinito,, 
ma di cielo in cielo, di luce in luce, a poco a poco, nuovi 
raggi di verità, e gaudi di beatitudine brillano, sotto la 
guida di Beatrice, alla mente del mistico pellegrino oltra- 
mondano, che s'innalza, si sublima, s'imparadisa col cre- 
scere degli splendori e coli' intrecciarsi meraviglioso dei 
simboli e delle figure, pallide imagini dell'Eterno Vero, 
finché, dall'* abbondante grazia» viene elevato un istante 
a contemplar la fonte stessa d'ogni verità, a «ficcarla 
viso per la luce eterna » 8 , toccando così il colmo della 

1 Purg. XXVII, 128-129. 
1 Ivi, XXXIU, 100-102. 
• Par. XXXIII, 82-84. 
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perfezione intellettuale^ cui talvòlta la benigna mano di Dio 
degnò sollevare per un istante un suo servo ancor viatore *. 

Ma, per non isviarci dall'argomento proposto, ritorniamo 
coi nostro discorso al perfezionamento che s'acquista nel 
Purgatorio dalla v olont à, e per quel che spetta la memoria 
e l'intelligenza basti il cenno or ora fattone, a mostrar die 
un vincolo nascoso di progressivo rinnovamento lega ed 
aduna sotto la luce di un'alta idea ordinatrice quelle tre 
Ja^oltàj^ ~ 

J-^volontà, s'è detto, si purga e rinnova nell'an- 
ni tipmgatorio e nelle sette ^cornici, due regioni della tòpo- 
grafia fisica dell'Eden, quale, nel pensiero di Dante risultò, 
per divino artifizio, dopo la colpa d'origine e l'espulsione 
de' nostri progenitori dal paradiso terrestre. Colla disposi- 
zione fisica il poetat accordò la morale; e vi allogò due 
specie di colpe, l'abito della negligenza ed i disordini dei 
sette vizi capitali. & * 

Non è chi non vegga che queste sono le prime e fonda- 
mentali linee del disegno etico- filosofico del regno dell'espia- 
zione, le quali, come dicemmo altrove *, richiamano quelle 
dell'ordinamento infernale, e son di stampo aristotelico.! 
negligenti dell'antipurgatorio rispondono in genere a' pusil- 
lanimi del vestibolo dell'Inferno, come quei che purgano 
i sette vizi capitali a' dannati lerci delle tre male disposizioni 
che il ciel non vuole. Rispondono in genere, diciamo, non 
in ispecie, vale a dire net loro complesso, non nelle sin- 
gole suddivisioni. I lodevoli conati del Pascoli s e d'altri, 
che si studiano di conciliare i due ordinamenti fin nelle 
particolarità, per quanto faccian spiccare qualche analogia 
dell'Inferno col Purgatorio, non ponno mai dimostrare 
r identità del concetto e l'omogeneità delle parti de' primi 
due regni danteschi, senza scivolare sopra difficoltà insor- 

1 S. Tommaso, fX-II, q. 175, a. 3. 

* La Concezione del Purgatorio Dantésco, Roma, « Civiltà Cattolica », 
1906, pag. 27. 

8 Minerva Oscura, Livorno, 1898, pagg. 211 & segg. e altrove. 
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montabili e avvolgersi in un labirinto di simiglianze for- 
zate, di proporzioni elastiche, e di instabili deduzioni che 
esigono troppi presupposti e concessioni perchè possano 
assodare un argomento senfca grinze, persuasivo, da ac- 
cogliersi senza strette di spalle e sorrisi. Che tutti i vizi 
capitali ove sieno mortali debbano dannarsi nell'Inferno, 
ognun lo vede; e noi aggiungiamo di più che l'invidia e 
la superbia non potrebbero allogarsi meglio che nella città 
di Lucifero, di cui son propri appunto que' due vizi. Ma i cri- 
teri distributori speciali dell'Inferno e del Purgatorio son 
tanto diversi quanto la classificazione aristotelica de' tre 
mali abiti dell'incontinenza, bestialità e malizia si scosta 
dalla chiesastica de' sette peccati capitali, sebbene, e più avanti 
lo vedremo, la seconda abbracci al par della prima tutto 
il regno del male. 

All' Inferno e al Purgatorio dantesco nessun criterio or- 
dinatore è comune all'infuori de' supremi principii che, a 
nostro avviso, si assommano nell'amor proprio, prima ori- 
gine d'ogni colpa, e nella distinzione aristotelica de' mali 
abiti in ritraenti dal bene e inclinanti aj male, che svaria 
nel danno altrui e nel disordine proprio l . La negligenza 

1 « Alia autem est dispositi© ex parte animae ; quae quidem est habitus 
ex quo inclinatur voluntas vel ratio in operati onem. Est autem consideran- 
dum quod habitus differunt sicut et aetus mali. Quidam enim sunt mali 
habitus ex eo quod retrahunt a bene agendo; et quantum ad hujusmodi 
habitus dieit (Philosophus) quod ipsi homihes sibi ipsi sunt causa ut flant 
talee, idest non diligente» ad bene operandum per hoc quod vivunt remasse, 
idest absque conatu ad bonas operationes. Ani autem habitus mali sunt per 
quos aliquis inclinatur ad male agendum, sive hoc sit in nocumentum 
aliorum, sive in propriam deordinationem. Et quantum ad hoc dicit quod 
homines sibi ipsis sunt causa quod sunt injusti in quantum mala faciunt 
aliis, et incontinentes in quantum vitam suara ducupt in superfluis potibus 
et in aliis hujusmodi quae ad delectabilia tactus pertinent. » S., Tommaso, 
Comm. aW Etica, 1. HI, 1. 12. Cf. GÌ BusNteLM, L'Etica Nicofnachea e l'or- 
dinamento morale deU Inferno di Dante, Bologna, Zanichelli, 1907, pag. 14, 
pag. 60 e segg. 

Potremmo far notare che la suddistinzione degli abiti inclinanti al male 
secondo il nocumento altrui e il proprio disordine s'accorda colla dantesca 
del malo obbietto dell'amore, e del poco o troppo (superfluis potibus et hu- 
jusmodi) vigore nel bene; ma non insistiamo su ciò perchè più avanti ve- 



Digitized by 



Google 



— a — 

degli abitatori della « costa ove s'aspetta » non fa per vero 
che un abito, malo ritraente dal ben fare, perchè, com« 
dice FAquinate, « negligenza provenit ex qwadam remissione 
« voluntaiis, per quam contingit quod ratio non sollicitatnr 
« ut praecipiat ea quae debet vel eo modo quo debet *. », 
Né perciò va confusa xoH'accidia. Questa è tedio e tri- 
stezza del bene divino, perchè contraria al gàudio della 
carità; quella, perchè opposta alla prudenza, importa difetto 
di sollecitudine, specialmente in ciò che spetta alla salute 
eterna. Per converso abiti inclinanti al male sono L sette 
vizi capitali, siccome quelli che degli altri non solo si fari 
principi, ma anche guide e condottieri, nel modo che con 
S. Gregorio espone PAquinate 2 , maestro in ciò, si vedrà 
più avanti, dell'Alighieri. Aristotelico può pertanto chia- 
marsi il primo abbozzamento della costruzione morale del 
regno dantesco ove l'umano spirito si pturga; ma la costru- 
zione stessa è pressoché tutta chiesastica e teologica^È un 
capolavoro sacra di un Michelangelo medievale, con profili 
d'opera greca. 



III. 

L'Antipurgatorio, prima tappa di purgazione. La pena de* negligenti e il con- 
trappasso. — Il trentupip della contumacia, i « peccatori fino alTultim'ora » 
e il Diritto Canonico. — Accordo dell' Antipurgatorio con la dottrina e 
la legge della purgazione. — n « dritto inizio » del Purgatorio. 

Alla maggior parte degli studiosi di Dante sempre parve 
un enigma, una fantasia del poeta l'Antipurgatorio. Di esso 
altri pretese, che « come non entra a far parte del Purga- 
torio, così è escluso dal suo sistema penale > 3 , altri, come- 
il D'Ovidio, lo disse. * una costruzione ben poco teologica » 

«Uomo qu&i sia la più prossima ragione della distinzione dantesca de 1 sette 
vizi capitali. 

1 U-H, q, 84, a, 3. . 

I-II, q. 8é; a* & 

D. Ronzoni, Minerva Oscurata, Milano, 1902, pag. 5808. 
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« di carattere se non eterodosso, certamente eteroclito e 
« arbitrario », « curiose remore escogitate dal poeta per 
certe categorie di anime », tanto che « il teologo non può 
accoglierle che con una stretta di spalle ed un sorriso * ». 
Ma, nella topografia fisica dell'isola del Purgatorio come 
la spiaggia ove s'aspetta necessariamente vada connessa coi 
sètte gironi e col Paradiso terrestre fu già da noi chiarito 
altra volta, né vogliam qui ripeterci. Solo, a maggior chia- 
rezza, e compimento della trattazione eh' abbiam per le 
mani, non sarà inùtile richiamare quel che fu toccato del- 
l'Antipurgatorio 2 . 

Sebbene esso non sia al di dentro della porta « là dove 
purgatorio ha dritto inizio », ne fa però parte, né è escluso 
dal suo sistema penale. Anche qui ricorre il contrappasso 
e il purgarsi d'una colpa, quella della negligenza: per la 
quale si soddisfa aspettando o il trentuplo, come i contu- 
maci, o proporzionatamente secondo la più o men diuturna 
tardanza del pentimento estremo. Vi manca, a primo sguardo, 
una special pena continua ed afflittiva, ma, ove si ricordi 
che le sette cornici son libere d'ogni alterazione atmosferica, 

perchè non pioggia, non grando, non neve, 
non rugiada, non brina più su cade 
che la scaletta de* tre gradi breve 3 , 

s'intenderà come codeste vicende delle stagioni che ancor 
s'alternano per la costa ove s'aspetta, sieno pe' negligenti se 
non continua sufficiente pena satisfattoria, a quel modo che 
all'inferno la perenne bufera de' lussuriosi e la pioggia, la 
grandine e la neve de' golosi eternalmente è data lor per 
lutto. Quegli « spiriti lenti » soggiaciono ancora alle intem- 
•perie, quali che ivi sieno, del nostro basso mondo, ed i loro 
corpi fittizi, nel disegno del poeta, non voglion esser meno 
sensibili di que' de' sette giorni, se, passato il tempo del- 
l'aspettativa, essi medésimi dovran sentire al di là della porta 

1 II purgatorio e U suo preludio, Milano, Hoepli, 1906, pag. 422-423. 
* La Concezione del Purgatorio Dantesco, ecc. pag. 82 e 80. 
8 Purg. XXI, 46. 
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di S. Pietro il morso de' tormenti dovuti all'altre colpe. Né è 
a dire che a pie' della montagna rida eterna primavera, come 
nell'eccelso giardino, perchè il dolce color d'orientai zaffiro, 
che tanto rallegrò la vista di Dante al suo uscir fuor del- 
l'aura morta, non vi brillerà Gerto tutto l'anno senza che mai 
gli faccia velo o la pioggia o la grandine o la neve o il secco 
vapore; anzi queste variazioni atmosferiche che il poeta ac- 
cenna, vi s'avvicenderanno insiem colle stagioni, di cui son 
compagne quasi inesorabili, come nel nostro emisfero P in- 
verno ci reca neve, pioggia la primavera, rugiada e grandine 
Pestate e il tardo autunno brina, e secco vapore ossia vento 
più o meno ogni stagione. 

Né a questa pena della negligenza manca il sigillo del 
contrappasso. L'aspettare un tempo fisso nell'Antipurga- 
torio a soddisfazione della tardanza a convertirsi, non che 
esser cosa eteroclita nel disegno morale dell'espiazione, è 
anzi una necessaria conseguenza della legge del Purgatorio / 
dantesco, per la quale la pena satisfattoria delle colpe non I 
è complessiva e simultanea per tutte, ma successiva e par- I 
ziale per ciascuna. È un'idea che germina dal Diritto Ca- { 
nonico che prescriveva, secondo la varia qualità del peccato, { 
s'imponesse diverso tempo di penitenza *. Stazio stette al 
Purgatorio più di dodici secoli, i primi tre fuor della porta 
di S. Pietro o ne' primi cerchi; degli altri nove quattro tra 
gli accidiosi e cinque tra gli avari. E certo nel commisurar 
alla colpa de' negligenti la durata della pena, Dante s'ispirò 
alla antica disciplina canonica della Chiesa: negligentiores vero 
poenitentes tardius reconcilientur*. I negligenti infatti sono ne- 
gletti, e l'adito alla purgazione de' singoli delitti più tardi 
è loro aperto. Prima deggion pagare il fio di lor tardanza, 
aspettando o tant'anni quanto indugiarono il pentimento 
q il trentuplo di quel che vissero in contumacia della Chiesa- 
Peggiore è quindi la condizione degli scomunicati. Quel tren- 
tuplo ci sembra suggerito dal Decreto di Graziano là dove 

1 Gratiani, Decr. P. II, Caus.S6, q. 7, oc. 6-7. 

2 Gbatiani, Decr. P. II, Caus. 26, q. 7, e. 6. 
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si minaccia la scomunica. a coloro che presumono nuocere 
a' beni e alle persone della chiesa 4 . 

Manfredi, colpevole de' delitti vendicati da' Canoni colla 
scomunica, avrebbe dovuto, riconoscendo i suoi falli, emen- 
darli fra trenta dì: noi fece, fu scomunicato e morì in con- 
tumacia di Santa Chiesa. È giusto, che avendo sprezzato 
in vita i trenta giorni prima della scomunica concessi a 
resipiscenza, morto, ancorché pentito, soffra un'aspettativa 
trenta volte maggiore del tempo che dopo la scomunica 
visse contumace. Né qui è a provare che all'infelice Svevo 
fosse comminato l' anatema trenta giorni prima* perchè 
comunque il fatto avvenisse, al nostro scopo basta sa- 
pere che i canoni per lo più concedevano a chi doveva 
essere pe' suoi delitti scomunicato, la dilazione d'un mese 
per procurarne l'ammenda e sfuggir la pena» L'accenno di 
questi trenta giorni fu per avventura all'Alighieri sufficiente 
stimolo a stabilir nell'oltremondo per gli scomunicati il 
contrappasso deHrentupJo, sebbene la pratica della Chiesa 
non mantenesse sempre il medesimo interstizio fra la mi- 
naccia e la fulminazione dell' anatema. . Sempre però alla 
sentenza di scomunica, per esser giusta, dovea, secondo l'an- 
tica disciplina, la quale si mantenne sempre in vigore, pre- 
mettersi la trina ammonizione formale od equivalente, pena 
altrimenti al giudice la sospensione per un mese dall'in- 
gresso nella chiesa. E un mese pure, prima d'incorrer la 
censura,, veniva concesso a chi, richiestone, non volea pagar 



1 « Paternarum traditionum éxemplis commoniti, pastoralis officii de- 
bitum persolventes, ecolesias orini oonis siiis tom personìs, quatn posses- 
sionibus, olerioos videlicet et monachos eorumque conversos oratores quoque 
cum siiia nihilominus rebus quas ferunt tutos ac sine molestia esse sta- 
tuimus. Si quis autem contra hoc facere praesumpserit, et, postquam facinus 
etram recognovei*it, intra dierutn ttiginia spatium competetìter non emen- 
cfcaverit, a limìnibus eceleaiae arceatur et anoihemaUe gladio feriatur. » 

Gratili, Decr* P. II, Caus. XXiy , q. 3, e. 24. ^- Manfredi, invero come 
scrive il Villani (VI, 46) « nimico fu di Santa Chiesa e de' clerici e de' re- 
ligiosi, occupando le chiese, eome.il padre». Soli Db stesse parole tradotte 
del Decreto Oraziano. 



Digitized by 



Google 



— 13 — 

le decime *. Codesto ritornello del mese, anche a scapito 
di chi infliggeva la scomunica^ e la trina ammonizione, che 
co' suoi intervalli potea estendersi a, trenta giorni furono 
certo un argomento di più al poeta per sancire quella lunga 
pena soddisf attoria per i morti in contumacia della Chiesa. 

Vero è che de' morti in tal condizione solo Manfredi ci 
è ripresentato dall'Alighieri, foiose perchè a lui meglio d'ogni 
altro si confà il testo de' Canoni ; ma, riel disegno del poeta 
teologo j il trentuplo della pena divien legge comune per 
tutti gli scomunicati. E con questa maggior gravezza di 
pena rispetto agli altri negligenti ci sembra che egli voglia 
ammonire i suoi lettori di credere a certi effetti degli ana- 
temi papali, e alla divina potenza delle Somme Chiavi, 
le quali così annodano che quel che legano di qui, resta 
comechessia legato di là *. 

Né basta. Graziano ci fornisce la soluzione anche d'un 
altro problema. È ovvio il chiedere : perchè i penitenti tar- 
divi scontano la lor negligenza prima d'ogni altro delitto? 
La risposta più plausibile* a nostro avviso, ce la dà quel 
passo del medesimo Decreto, tolto da S. Agostino e da noi a 
questo stesso scopo altrove citato 3 . 

Di chi indugia la propria conversione all'ultitfi'ora, tra 
l'altro, ivi si legge: « Sed si etiam sic conversus evadat, 
vita vivat, et non moriatur (s' intende morte aeterna), non 
tamen promittimus quod evadat omnem paenam. Nam 
prius purgandus est igne purgationis, qui in aliud saeculum 
distulit fructwm conversionis. Hic autem ignis, etsi aeter- 
nus non sit, miro tamen modo est gravis » 4 . Di qui per 
avventura pigliò Dante conforto ad allogar nell'Antipurga- 
torio i pentiti dell'ora estrema, perchè, secondo il Vescovo 

* Jur. Can. Clement. I, De decimis; e. Sacro, de Sent. Excom. Cf. Syl- 
vbstri Pribr. Summa Sylvestrina, alla voce Excommunicatio, I, 12; 11,3; 
Schmalzgrtteber, Jus eccle8. univ., 1. V, tit 39, n. 31 ; tit. 35, n. 30; Bai- 
mirini, Opus tfieoL mor., tr. XI, n. 163-166. 

9 Purg. IV, 133-141. 

3 La Concezione del Purgatorio, ecc. pag. 82. 

4 Gratiani Decr. P. II, Caus. 33, q. 3, de poenit. dìst. 7, e. 6. 
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d'Ippona, il fuoco, qualunque sia, della purgazione deve 
prima d'ogni altro purgar colui, il quale fin alla soglia 
dell'altro mondo tardò a far frutto dì conversione l . A raf- 
fermarlo nel suo divisamente conferì per certo anche la 
dottrina di S. Tommaso intorno alla negligenza, peccato 
speciale, più che per la materia, per la special difetto del- 
l'atto di debita sollecitudine, la quale ove manchi nelle cose 
necessarie alla salute costituisce colpa più manifesta, e 
quasi più universale, perchè implicitamente inchiude la 
mancanza di resipiscenza e pentimento in ogni genere di 
colpe, onde alcuno siasi macchiato 2 . 

Pertanto il peccato del far nulla di bene a salute eterna 
ragguaglia gl'impenitenti dell'ora undecima agl'ignavi che 
visser senz'infamia e senza lodo ; e il vestibolo del Purga- 
torio viene a far riscontro all'Antinferno, nelle linee gene- 
rali aristoteliche comuni a' due disegni, come la valletta fio- 
rita richiama il nobile Castello, e l'Angelo portiere Minosse. 
Per tal modo il Diritto Canonico armonizza coll'etica Nico- 
machea, e più luce di sapienza e d'arte si sprigiona dalle 
due fonti ravvicinate a rischiarar le nebbie che avvolgono 
il piede del sacro monte dell'espiazione. 

La conclusione è che l'Antipurgatorio dantesco chi lo 
guardi con occhio chiaro e c8n affetto puro al lume degli 

1 La frase di S. Agostino: in aliud saeculum distulit fructum con- 
versionis, ricorda il verso virgiliano: 

Distulit in 8eram commissa piacula mortem, 
Eneid. VI, 569. 

Agostino parla di chi va salvo, Virgilio di un dannato, e ognun vede 
quanto miglior suggerimento desse a Dante il primo rispetto al secondo. 
Tuttavia il D'Ovidio (Il Purgatorio e il suo preludio, pag. 405) scrive del 
verso virgiliano : « Come certo non potea (Dante) non iscorger che quivi si 
parla di peccatori eternamente perduti, non è meno evidente che di qua 
gli ebbe a venire il conforto a porre una schiera d'anime che indugiaro al 
fin li buon sospiri ». Se è vero che Dante seppe tutta l'Eneide, conobbe 
però anche « Graziano, che l'uno e l'altro foro aiutò sì che piace in para- 
diso » (Par., X, 104-105), e scrivendo dei penitenti, dovè cercar nell'opera 
di lui il trattato de poenitentia, che assai più luce di verità gli forniva 
pel suo Purgatorio che non le tenebre dell'inferno virgiliano. 

5 II-II, q. 54 a. 3, 
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argomenti, che siam venuti esponendo, lungi daìPesser tut- 
t'altro che raccomandato dalla credènza cristiana, la quale 
immagina la pefna purgativa cominciar subito dopo la morte, 
s'accorda anzi con lei all'unisono, nel presentarci che fa 
coloro che « indugiaro al fine i buon sospiri » principianti 
tosto a soddisfar colla pena dell'aspettazione una delle lor 
colpe, la negligenza, non meno e fors'anco più della su- 
perbia e degli altri peccati capitali rea davanti a Dio. In- 
somma, l'Antipurgatorio e le sette cornici in fondo in fondo, 
quanto all'effetto di purgar una colpa, son tutt'uno, e pog- 
giano sopra lo stesso sostrato teologico. Se non che il voca- 
bolo Antipurgatorio, foggiato per comodo d'espressione, né 
senza fondamento male inteso, fece traviare parecchi dan- 
tisti per erronei sentieri, tanto da attribuire al divino poeta 
la sentenza che la purga delle oolpe non s'iniziasse subito 
dopo la morte; quasi che la contumacia e la negligenza, 
che si sconta fuor della porta di San Pietro, non fosse una 
colpa da cancellar colla pena. È colpa, ma per dir così, di 
specie innominata, perchè quella omissione colpevole può 
riferirsi a qualunque de' vari mezzi ili salute offerti all'uomo 
da Dio e all'occasione trascurati. Quindi è che vien punita 
fuor del luogo, dove si pagano colpe più determinate, quali 
sono le procedute da' vizi capitali. 
Così stando le cose, quel verso 

Là dove Purgatorio ha dritto inizio 1 

che tutti spiegano per luogo ove veramente incomincia il 
purgatorio, ci par debba intendersi altrimenti : cioè là dove 
il purgatorio comincia ad esser dritto, a ergersi vertical- 
mente colle sue ripe, come avviene appunto fin dalla prima 
cornice de' superbi, di cui il poeta dice : 

Lassù non eran mossi i pie nostri anco, 

quand'io conobbi quella ripa intorno, 

che dritta, di salita aveva manco, 
esser di marmo candido e adorno *. 

1 Piirg., VII, 39. 

2 Purg.y X, 28-31. Così noi leggiamo col Moore, nella sua edizione di 
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L'altra interpretazione urta contro il concetto e il disegno 
dantesco. Ne' due luoghi citati dritto va inteso in un mede- 
simo senso, anzi nel suo primo senso* naturale, che è, come 
dice il Tommaseo, « non inclinato, né curvo » \ non nel 
senso di vero, perchè si oppone non a fallace o analogico 
ma al tra erto e piano della costa ove si aspetta. Quel vero 
inizio insomma non ci ha l'impronta dello scalpello dante- 
sco, perchè il vero, non dritto, inizio del Purgatorio comin- 
cia dalla spiaggia, ove gli scomunicati purgano la colpa di 
lor contumacia, come l'Inferno non principia al di là di Mi- 
nosse, ma fin dalla rada de' pusillanimi. 



IV. 

Ordinamento dell'Antipurgatorio. — Bene proprio e bene pubblico: Dio, 
sé stesso, il prossimo, — Graduazione de* negligenti. — I principi della 
valletta. 

Come già altra voltaci avvenne di toccare, anche l'An- 
tipurgatorio ha il suo ordinamento, poco studiato per av- 
ventura, ma non difficile a scovarsi e intendersi. 

Quattro classi d'abitatori sono da' chiosatori distinte : gli 
scomunicati, i pigri, i morti per violenza e i principi della 
valletta: tutti macchiati sottosopra d'una medesima colpa, 
la negligenza volontaria nel convertirsi a Dio, originatasi o 
da presuntuosa contumacia, o da pigrizia, o da imprevi- 
denza di pericoli, o dall'amore e cura delle cose dello Stato. 
Hanno già queste cause, a ponderarle anche così ordinate, 
una cotal gravezza decrescente dalla prima all'ultima; ma 
essa si parrà più evidente, ove si consideri alla luce del prin- 
cipio ordinatore, aecolto dall'Alighieri nel settimo cerchio 

tutte le opere di Dante ; è lezione, come afferma anche lo Scartazzini nel 
Commento lipsiense, suffragata da molti codici. Del resto anche la comune: 
che dritto di salita aveva manco, si può pur spiegare {nello stesso senso, 
cioè, che la « ripa a cagione dell'esser diritta quasi a perpendicolo, avea 
mancanza, impossibilità di salita». Cfr. Bullettino d. S. D. /., N. S. X, 
pag. 25 e segg. 

1 Nuovo Dizionario de' sinonimi, n. 1389. 
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dell'Infermo, secxw^ l'offesa a Dia e aliène cose, 

còme più rea, è anco puriHà più^asso che ncm rttigniria 
fetta a sé e al pròseiino. > - •/■ , ,■•■•> ». 

De' negligenti; noi f acciàm due gruppi, * <&«ie ci tfttggcM 
ristte la lor diversa dknw&, la costa e la valletta, cui* FAìh 
ghièrT con sì studiata -differenza di colóri ne dipitige ? il 
gruppo delle tre prime classile quello de' principi; Tu» dal- 
l'altro separato secondo la ragione del ben proprio omesso 
da' primi, e del ben pubblico trascurato da* secondi. 

Orbene la distribuzione del primo gruppo in negligenti 
per contumacia contro la Chiesa, per pigrizia, e per morte 
violenta procede dal ternario: Dio, sé stesso, il prossimo. 
E per vero, dicevamo altra volta, i morti in contumacia 
della Chiesa offesero con la lor presunzione l'autorità di- 
vina delle Somme Chiavi date da Cristo a Pietro, e per lui 
a tutti i Pastori; i negligenti per pigrizia solo a sé stessi 
debbono la colpa d'aver indugiato al fine i buon sospiri, 
come confessa Belacqua; e i morti per violenza ebbero il 
tempo del vivere, ch'essi in mezzo a' lor pericoli si promet- 
tevano più lungo, abbreviato per forza altrui. 

Ma se codeste schiere sono fra loro distinte, non é però 
ad esse posto, come dice Sordello, loco certo, ed è lor lecito 
andar suso e d'intorno l , sebbene abbiano per loro sede 
abituale o la piaggia o l'ombra del gran petrone o la costa 
del balzo. Il fatto è che i due poeti s'abbattono in esse 
appunto secondo l'ordine di gravità della lor colpa, e prima 
si soffermano a ragionar con Manfredi, più su con Be- 
lacqua e più avanti con la schiera di que' che furono 

già tutti per forza morti 
e peccatori fino alTultim'ora, 

di tra i quali odon narrare a Iacopo dal Cassero, a Buon- 
caritè e alia Pia la lor triste fine. 

Appartati poi da tutti soggiornano nella valletta amena 
i?e, principi e signori, ch'ebber cura de'.popoli e trascurarono 

1 Purg., Vn, 40. 
Busnelli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 2 
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ciò ch^rfjjtp dovevano, comedi Rodolfo imperftdwerrispesttp, 
all'I^K^ diofc Sordello, Ségliiàltrifurotto tìegKgejiti versp, 
sé stessi e la propria eterna salutoni principisi mps^raflo?* 
noncuramtiì^i^o.del bsn pubblico ; colpa minore d^l'altra, 
della quale ?par chie' non «ieno troppo colpevoli se: di; tanta 
dovizia idi :beni fruiscono al paragone degli altri negligevi. 
E maggior perfezione morale sembra pur Dante loro attri- 
buire* pe$ le maggiori insidie, sebbene inefficaci, che dal 
serpente maligno ogni sera soffrono, sicché non dovessero 
abbandonarsi al sonno, ma vigilare nella preghiera. Vigilate, 
ci esorta la Chiesa con le parole di S. Pietro sul principio 
della Compieta, perchè il vostro avversario, il diavolo, come 
leone ruggente, va in giro cercando cui divorare l . Veramente 
il demonio dell'antipurgatorio non ci appare leone, sibbene 
l'antica biscia « forse, qual diede ad Eva il cibo amaro », per 
.la ragione altrove veduta; ma è sempre il medesimo avver- 
sario insidiatore. Ai principi si convien vigilare; «somnia enim, 
dice il Nisseno, sunt magistratus, opes, potentia, fastus, vo- 
luptatum impostura, gloriae cupiditas, vita delicata, am- 
bitio» 2 ; e vigilare, secondo il consiglio di S. Agostino, con la 
fede, con la speranza, e con la carità; de tre facelle, di 
che il polo di là tutto quant'arde » 3 . 



1 I Petr. V, 8. 

* Cf. A. Lapide, Comm. I Petr. V, 8. 

* Alla ragion del ben pubblico omesso, che dagli altri separa in più 
amena e men penosa dimora i principi, e, a nostro avviso, fornì al poeta 
la prima e più naturale idea di questa classe di negligenti, potrebbe per 
avventura aggiugnersi il concetto più recondito, etico ed anagogico, che pur 
si rivela qua e là nella Commedia come un fine di seconda intenzione e 
un « sovrasenso » , fondato sul primo da noi chiarito. Ma le son cose tanto 
bene e sì ampiamente già esposte e discusse da valorosi dantisti, che chi 
n'avesse vaghezza potrebbe nelle loro opere di leggieri appagarsi, senza che 
noi, mettendoci per que* fioriti sentieri, ci sviamo dal cammin nostro, forse 
più irto di rovi, ma non meno attraente. Cf. F. Flamini, op. cit. ; F. Berar- 
dinelli, B concetto della D. C, Napoli, Rondinella, 1859, pag. 147 e segg.; 
e in particolare l'acuta interpretazione del dotto P. T. Bottagisio nel suo 
bel libro: Il Limbo Dantesco, Padova, 1898, pag. 143 e segg. 
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Le eette cornici. 7- Il fuoco • reato ei| ipetaforijqo, \n rela^iqne i<M>' seti» 
vizi capitali. — Un pa?so di Ugo da S. Vittore. — L'amore e il fuoco 
di carità e di peccato. — Il ventò dello Spirito Santo riscalda, quel di 

»; • Lucifero aggela. 

Più su della vallettà f kfiiena, sul declivio della sacra mon- 
tagna, sta come mediana tra l'Antipurgatorio e il Paradiso 
terrestre la trincea delle sette cornici, per la ragione da 
noi data nel precedente lavóro. La spada fiammeggiante, 
s'è visto, attraverso l'esegesi de' Padri e de' dottori varia- 
mente interpretata, fornì a Dante tre elementi pel suo si- 
stema penale dell'espiazione: cioè la spada dell'angelo 
portiere, il fuoco reale della settima cornice, che quasi 

muro rovente circonda il Paradiso di' delizie e il fuoco della 

. **^ .... , ; 

tribolazione o metaforico che svaria nelle pene degli altri 
sei gironi inferiori. E in ciò godiamo di trovarci d'accordo 
col perspicace D'Ovidio, che in mezzo a dubbi comuni sopra 
la concezione del secondo regno co' suoi larghi ed acuti 
studi sul Purgatorio, fatti poc'anzi di pubblica ragione, 
venne a suffragare la nostra sentenza 4 . 

Poiché della spada del « vicario di Pietro » fu tanto 
Che basti ragionato altrove ■*, ci rimane ora da chiarire 
come l'altro duplice fuoco si connetta co' sette vizi o pec- 
cati capitali, che si vanno espiando su per le corniei del 
sacro monte. In ciò mirabilmente ci soccorre Ugo da 
S. Vittore, posto in cielo da Dante 3 , ed uno de' teologi 
più autorevoli e studiati che precedettero il Sole d'Aquino, 
e del quale, come pure di Riccardo da S. Vittore e Pietro 



1 H Purgatorio ecc. pag. 366 e segg. e altrove. 

2 Cfr. La Concezione del Purgatorio Dantesco, Roma «Civiltà Cattolica» 
1906, II ed. pag. 13 

3 Par. f XII, 133. 
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Lombardo, scolari famosi di lui, l'Alighieri ebbe certamente 
a conoscere le magistrali opere f . 

Orbene codesto teologo contemplativo nei molteplici 
suoi scritti si manifesta il paladino insuperato della teoria 
de' sette vizi capitali, nel parlarne sì sovente, è Sèmpre con 
lo stesso ordine se non sotto il medésimo aspetto, e ' nel 
disegnarne e discuterne la genesi, l'influsso, e l'opposizione 
alle virtù, alle petizioni dell'orazione domenicale, ai doni 
dello Spirito Santo, e alle beatitudini, quantunque in ciò 
ei non fosse il primo a scendere neU'arriogo, CQme vedremo 
più avanti Per ora ci gipva osservare particolarmente come 
egli spieghi con le varie qualità di fuoco i sette peccati, 
i quali, secondo lui, tutti si riducono a forme ignee, s'in- 
tende metaforiche, strumenti non già d'espiazione, come 
sarebbe quella del Purgatorio, ma di colpq. e di corruzione. 

Nelle sue Miscellanee ha tre titoli cojisecutivi che adom- 
brano la teorica dantesca dell'amor^ e, dei vizi capitali* 
Non v'è quivi per avventura se non una fonte secondaria, 
e per dir così illuminativa e confermativa del pensiero dan- 
tesco ; ha però importanza per quel che riguarda il fuoco 
in connessione co' sette peccati. 

Ragiona il teologo anzitutto dell'amore, vita del cuore, poi 
delle colpe, quindi De naturis ignis et speciehus *. Pone tre na- 
ture e qualità del fuoco materiale, di nascere, nutrirsi e con- 
sumare, onde ne sgorgano undici specie, da lui tutte allego- 
ricamente interpretate. Parla del fuoco del sole, della carità, 
dell'inferno, simili tra loro in questo che quel del sole è 
indice del fuoco della carità, come vindice n'è quel d'inferno. 
Questo concetto che il fuoco della geenna vendichi le offese 
fatte alla carità, ove si ricordi come, giusta la sentenza aq- 

1 Cfr. Antonio Lubin ne' suoi Studi preparatori illustrativi in La 
Commedia di D. A. esposta e commentata, Padova, Penada, 1881, pag. 261 
e segg. e in Allégoria morale, ecclesiastica, politica nelle due prime can- 
tiche della D. C, Graz, Kienreich, 1864, pag. 8, 20, 26 ecc. È uno spoglio 
generale dell'opere di Ugo, specialmente per quel che riguarda i sette vizi 
capitali, ma incompleto. 

2 Misceli. Cod., 1. I, t. 170, 171, 172. 
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dettata dà S. Totòttraètt, tin taèdfeétóio è il fuoco che tor- 
menta i dannati nell'Inferno, e jpurìflèa i giusti nel Purga- 
torio l , dice bene anche pel secondo regno dantesco, e tanto 
più quanto il poeta più esplicitamente ci assicura che tutte 
ìe pene espiatici, a ci*i tomfr « il temporale fuoco », non 
sono che la vendetta de' disordini d'amore. 

fifa* omesse Maitre spècie di fuoco e anco quella eh' è 
eimbolo del fervore ó zèìo d'animo sdegnante la colpa, prima 
«li ragionar delle ultime quattro, tigone richiama i sette vizi 
capitali o principali donde tutti gli altri scaturiscono, cioè 
superbia, invidia, ira, tristìzia, avarizia, gola e lussuria, 
nella cui schiera poi, mentre ne spiega il simbolo igneo; 
introduce la vanagloria, premettendo a tutte, come già 
S. Gregorio^ suo maestro in questa teoria, la superbia. Fuoco 
dunque è ogni singolo peccato capitale, con questa diffe- 
renza però che la superbia è fuoco tutto interno nel suo 
sviluppo, laddove la vanagloria e l'altre sei compagne na- 
scono per lo più dall'esterno, quantunque talvolta la lus- 
suria scaturisca dal pensiero interno, e l'avarizia si generi 
dall'accidia, ossia dal tedio e dalla tristezza interiore, per poi 
l'una e l'altra pascersi delle cose esterne con la vista della 
bellezza corporale o delle ricchezze 2 . 

Nota poi l'autore che quel fuoco che generalmente sim- 
boleggia i vizi capitali può ne' penitenti significar la ca- 
rità di Dio che nasce ed è nutrita dallo Spirito Santo, e 
consuma il peccato. Dimodoché pienamente, nella sentenza 
di Ugone, si risponderebbero per antitesi l'amor di Dio, e i 
sette vizi capitali ; l'uno fuoco purificatore delle colpe pen- 
tite, l'altro fuoco corruttore dell' amor di Dio ; quello di 
grazia, questo di colpa. Il fuoco divino distruggerebbe il 
fuoco peccaminoso, e, poiché prima condizione per andare 
al Purgatorio è Puscir di vita a Dio pacificati, ossia amici dì 
Lui per la, carità, primo elemento purgatilo della « religione 

1 Summa Theoh Suppl. Àppend. De purgatorio, a. 2. 
8 Op. cit., tit. 172. 
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_della mopt^aa>^^r^W>e l'ampi di Dio^cmde l'Alighieri 
pone in bocca aU'awraa : accidiose: ., : i, $ ,- ...;.« 

Ratto, ratto che il tempo non si perda 
Per poco amor... 
Che studio di ben far grazia rinverda '. 

Così nella concezione dei sette cerchi tutto per di* 
verse vie collima a un punto e, mentre è salvo il ricevuta 
simbolismo del fuoco, vuoi reale, vuoi di tribolazione, come 
l'intende l'Aquinate, sotto l'aspetto di mezzo di purgazione, 
bellamente gli si contrappone l'altra idea del settemplice 
fuoco vizioso da purgare, che forse fu al divino poeta il 
primo lame a designare la settemplice trincera entro i li- 
miti del vallo infuocato posto da Dio a difesa dei Para- 
diso terrestre. L' un fuoco richiama e respinge l'altro, in 
quella che splende sopra ambedue la fiamma della carità* 
il vero « fuoco che gli affina » e finisce di consumarli en- 
trambi nel pieno raggiungimento della purificazione attiva 
e passiva della colpa, finché l'anima, rimasta in preda al 
solo fuoco dell'amor di Dio, o, come dice il poeta, « tutta 
libera a mutar convento », sente allora 

Libera volontà di miglior ^soglia ". 

Ma non basta, dice Ugone. Come il fuoco tra le cose 
visibili occupa il più alto luogo, così per significazione è so- 
vrano, dacché in lui tu trovi l'imagine della virtù e del vizio. 
Ecco perchè in vetta al sacro monte sopra il duplice fuoco 
dei sette gironi il poeta incontra un altro fuoco più bello e 
più raggiante; le sette fiammelle accese dallo Spirito Santo, 
amore e fonte di amore. 

Poiché, continua il "nostro contemplativo, l'amore è 
fuoco; l'amore buono è fuoco buono, di carità; l'amor 
malvagio fuoco malo, di cupidigia. L'uno consuma la colpa, 



1 Purg., XVIII, 103.105. 
* Purg., XXI, 62, 69. 
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Fàltro demolisce la. natura; Timo, fónte dèlie virtù, è ^accéso 
dallo Spirito Santo, l'altro, radice dei viri, è infiammato da 
Satana: dite contrari agenti nel cuor dell'uomo. S^ perchè 
lo Spirito Santo è lui stesso fuoco e crea la virtii che non 
c'era; Satana invece non è fuoco ma gelo, ed eccita in noi 
la corruzione che si stava sopita. Quegli spira, e vento 
caldo simile all'austro, ci scalda del suo amore; questi 
gonfia, e vento freddo come l'aquilone, mentre non può 
riscaldarci, desta però in noi il fomite della corruzione. 
L'uno c'inonda di consolazione, l'altro tira alla noétra 
ruina. Quegli il Paraclito, cui Cristo in cielo dalla destra 
del Padre mandò sopra gli Apostoli in lingue di fuoco; 
questi il principe del mondo, cui Egli in terra, dopo la sua 
vittoria, cacciò dal cuor dell'uomo 4 . 

In queste parole, pregne di sì alti concetti simbolici, 
Ugone offriva a Dante da un lato Fimagine dell'imperator 
del doloroso regno, che nella presunzione di farsi simile a 
Dio, divenne invece l'orribile antitipo del divino Spirito 
consolatore, fitto nella « ghiacchia » di Oocito aggelantesi 
allo svolazzar delle sue immense*ali spennate, « sì che tre 



1 « Sciendum itaque quod aliter nos accendit Spiritus Sanctus atque 
aliter diabolus. Nam Spiritus Sanctus ipse ignis est et afflando ignem in 
nobis creat; diabolus autem non ignis» sed frigidus est et nos non afflando, 
sed, ut ita dicam, inflando ignem in nobis excitat. Ale creat virtutem quae 
non erat; iste excitat corruptionem quae sopita fuerat... Et scimus quod 
ventus calidus afflando de suo calefacit; ventus frigidus de se caleCacere 
non potest et tamen ignem accendit. Sic Spiritus Sanctus in se habet amorem 
quo nos infiammata diabolus autem in nobis invenit corruptionem quam 
suscitata . ». L. cit. — La corruzione che il vènto di Satana eccita in noi, 
si assomma nella triplice concupiscenza, superbia, avarizia e lussuria, ch'è 
tutta la malignità del mondo, regno di Satana, secondo S. Giovanni Evan* 
gelista, e procede dall'amor disordinato di sé per dispiegarsi poi ne' sette 
vizi capitali, come chiarisce S. Tommaso (T-II, q. 77, a, 5; q. 84, a. 4; De 
malo, q. 8, a. 1. ad 23.) Così la tentazione di Satana verso Cristo riguar- 
dava secondo la comune in terpe trazione, i beni della triplice concupiscenza. 
Ed anco le tre fiere, che Dante incontra nella selva oscura di questo móndo, 
e lo spingono verso la valle d'abisso, simboleggiano quei tre vizi, e sono 
strumenti e satelliti emissari dèlTimperador del doloroso regno, donde 
muovono i tre venti infernali che agghiacciano Oocito. 
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venti si movean da elio » e dall'altra parte i raggi dell'a- 
more del Paradiso terrestre, al quale si scalda Matelda; in 
poche parole il fondo oscuro e gelato dell'inferno e il lu- 
cido e tepido aere della vetta del Purgatorio. Né sarà 
inutile aggiungere che codesta raggelante rappresentazione 
del fondo d'abisso, non ha lieve conforto dall'esegesi biblica, 
secoado la quale Lucifero è più d'una volta dalla Scrittura 
simboleggiato nell'Aquilone che tutto aggela 4 . 

Il vizio dunque, è fuoco d'amore malvagio' e i sette 
vizi sette specie di malo amore, o, come spiega l'Alighieri, 
disordini di amore, eccitati quaggiù nel cuor dell'uomo dal 
freddo vento di Satana contrario alle calde spirazioni del 
divino amore. A purgare quindi questo settemplice fuoco 
perverso serve ottimamente il duplice fuoco reale e meta- 
forico del Purgatorio dantesco, posto dalla vindice giusti- 
zia di Dio strumento di purga per 

color che son contenti 
Nel foco perchè speran di venire 
Quando che sia alle beate genti \ 

# 

Tale è il contributo speciale che Ugo Vittorino reca alla 
concezione e all'intelligenza della struttura morale del se- 
condo regno dantesco, contributo che forma Fanello di 
congiunzione con la costruzione fisica, e ci rivela il filo 
dei processo ideologico del poeta. 

1 « Diabolus igitur et angeli ejus a luce atque fervore charitatis aversi 
et nimis in euperbiam invidiamque progressi velut glaciali duritia tor- 
puerunt Et ideo per figurai* tamquam in Aquilone ponuntur ; unde cum 
generi humano diabolus incubaret... (homines) captività te sub diabolo 
tanquam sub Aquilone tenebantur, ubi, abundante iniqtUtate, friguerant 
et quodam modo congélaverant » . S. Agostino, IAber'ad Honoratum, seu 
Spist 140 alias 120 seu de gratta Novi testamenti n. 54, 55. 

C& A jlapidb, il quale cita anche nel Comm. Cant. IV, 16, S. Gregorio, 

FlLOHR, RUPSRTO, ANSELMO, il NlSSENO, TeODORETO, PSELLO, S. AMBROGIO ; 8 

nel Comm. Eccles, XLIII, 23-24 Rabano. 

Vedi «pene del medesimo il Comm. Ier. I, 14; Gilleberto abb. In 
Cant. seria, 38 et 39 inter opera Bernardi (Milano, 189$, III, p. 197 e segg<). 

« Inf., I, 118-12& 
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I sette vizi capitali nella storia. -* La Bibbia, Orazio,. Evagrio, i Padri del- 
l'eremo, Cassiano, è Gregorio M. — Dubbi del Moore. — 1 canoni ; Gra- 
ziano ja & Agostino. *j- Il Medio Evo. 

Prima di procedere avanti è necessario premettere 
qualche parola sopra l'origine, il numero, l'ordine e la con? 
nessione de' sette vizi capitali. 

La loro storia non è antica quanto la colpa, e già ci fu 
chi ne fornì un ampio studio storico di sopra gli scritti 
de' Padri e de' Dottori, rimasto finora ignoto a' dantisti. 
Lo Zockler, ricercando la Bibbia, la letteratura pagana e 
cristiana, i Padri, la Scolastica antica e moderna, ci offre 
quanto di meglio dal lato storico e genetico si può deside- 
rare intorno a' vizi 4 . Il Moore e il D'Ovidio * non s'accor- 
sero dell'opera . del dotto Alemanno, e quasi nulla di nuovo 
aggiunsero colla loro fatica ai «contributo di lui. 

Nói non rifaremo il cammino battuto da altri, ma ci 
contenteremo di quel poco che basti a metter in miglior 
luce ciò che si dirà in seguito. 

La Sacra Scrittura, benché parli de' singoli vizi capi- 
tali, non ce ne propone però quel catalogo che poi s'andò 
fermando nella tradizione cristiana. Tuttavia il numero 
settenario de* vizi, sebbene formalmente non ricorra nella 
Bibbia, è suggerito da essa ai Padri ed esegeti, i quali lo 
vedono implicito ne' vari luoghi dove si ricordano i sette 
spiriti peggiori, satelliti di Satana, i sette demoni, già pos- 
sessori della Maddalena, le sette genti cananee che occu- 

1 O. Zoeckler, Das Lehretùek von den aieben Hcmptsùnden. Beitrag 
zur Dogmen-und zur Sittengesebicnte, insbesondere der vorreformatorischen 
Zeit. Nebet einer Textbeilage: Der Kampf der Laster und der Tugenden 
Bach Matthias Farinator und seinen mbd. Excerptoren. Mtinehen, Beek, 1893. 

Ci. anche nell'altra opera di lui : Evogrius JPontikus, ibid. l'Appenditi* 
del Baethgjbn : Evagriue gró88ere SéhHft Von den acht Lastergedanken. 

* SPudiee in Dante, U, pag. 182 e segg. Il D'Ovidio {Studi* sulla D. C, 
pag. 286 e segg.) segue le erme del Moore, nel feqpe e nel male. 
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pavano la terra promessa, e altrove *. S. Tommaso ne in- 
travede un altro accenno ne' difetti che, secondo S. Paolo, 
non debbono riscontrarsi in un vescovo *. 

Ma un tipo classico del settemplice stuolo, che al nu- 
mero aggiunge la specificazione de' vizi schierati quasi con 
la stessa disposizione di S. Gregorio, tipo forse a lui al- 
meno per indiretto non ignoto *, ci viene offerto da Orazio 
nella prima epistola a Mecenate, ove enumera sette princi- 
pali vizi o passioni da domarsi colla virtù o sapienza ; cioè 
avarizia e misera cupidigia, amor di lode, invidia, iracondia, 
ignavia, crapula, e libidine 4 . L'accordo tra il settenario 

i Matt. XII, 45; Marc. XVI, 9; Lue. Vili, 2 XI, 26; Deut. VII, 1; Act. 
Xin, 19. S. Ambrogio (In Lue. 1. 7, n. 95) oppone i sette spiriti mali alla 
grazia del settiforme Spirito, così pure S. Girolamo (In Matt. XII, 45. Ct 
S. Thom., Cat. aur. ibid.*. S. Agostino estende l'opposizione de' sette vizi 
alle sette virtù, alle sette petizioni del Pater noster, ecc. Altri oppongono 
i sette vizi e demoni a' sette angeli che stanno intorno al trono di Dio 
(Apoc. I, 4). Gfr. Crisostomo, Hom. ,44 in Matt.; Gregorio M. Hom. 21 et 
83 in Evang.; Beda, in Lue. e. 48; S. Agostino, De quoest. Evang. 1. 1, 
q. 8; Cassiano, Coli. 5, e. 16 ecc. Si vegga anche TAlapide, Comm. Apoc. I, 4. 

* Comm. ad Tit. I, 7; I Timot. III, 3-6. L'Aquinate nel primo luogo 
(Ad Tit. 1, 1. 2), dopo divisi i crimina o peccati ih carnali e spirituali, che 
è pur un concetto di S. Paolo, tutti li nomina, ma alla spiegazione del testo 
applica solo gli spirituali, cioè caciàia, invidia, che non han luogo in un 
vescovo, e superbia, ira, avarizia, che vi possono essere. De' due carnali, 
gola % e lussuria, oltreché dell'ira e dell'avarizia, parla invece nel commento 
al passo parallelo dell'epistola a Timoteo (I, Timot. Ili, L 1). 

3 Zogkler, op. e. pag. 7, 45. 

4 Fervet avaritia miseroque cupidine pectus 1 

Sunt verba et veces quibus hunc lenire dolorem 
Possis et magnam morbi deponere partem. 
Laudis amore tumes? sunt certa piacula quae te 
Ter pure lecto poterunt recreare libello. 
Invidus, iracundus, iners, vinosus, amatori 
Nemo adeo ferus est ut non mitescere possit 
Si modo culturae patientem commodet aurem. 

Epist. 1. I, ep. 1, 33-40. 

L 1 avaritia e il miser cupido, osserva lo Zogkler, non sono che una 

stessa passione (hunc dolorem). Son dunque ridotti a sette i vizi, benché si 

possano estendere ad otto ove si volesse distinguere il cupido dall' avaritia. 

Gosì pure nella tradizione chiesastica il numero de' vizi capitali, benché 

comunemente sia settenario, oscilla tra il sette e l'otto. 
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oraziano e il gregoriano è quasi perfetto <per ordina ef per 
pensiero; Dita S. . Gregorio s'ièpiracobae vedremo, -pitt/ia 
€assiano che non ad Orazio. ; • * ; J 

Gassiano, Stabilisce otto Tizi ^rincipaliy? ma imprima di lui 
ne aveva trattato secondo lo stesso numero, e concètto 
Evagrio Politico: eremita, al quale* Gennadio attribuisce; il 
vanto d'esser stato de' primi : a ragionarne, se non anche il 
primo inventore, quando pure questo vanto non debba 
darsi al gran Patriarca de' monaci, S. Antonio abate l . 
Spunta dunque questa teoria prima della metà del quarto 
secolo, in mezzo a' monaci ed a' cenobiti, come un'istruzione 
domestica, e si diffonde modificandosi più che nel numero, 
nello scambio di uno o due vizi. La dottrina d'Evagrio dovè 
sonare intera e perfetta sulle labbra del Grisostomo, dacché 
i suoi due famosi discepoli, Nilo e Gassiano, ne sono anco i 
due più fervidi propagatori, seppure l'identità di vita mona- 
stica de' due alunni non die loro anco identità di ammae- 
stramento, sì per la reciproca conversazione sì per aver 
attinto alla medesima fonte evagriana. r Gassiano pone in 
bocca all'abate Serapione il trattato degli otto vizi 2 ; e 
Serapione fu per avventura condiscepolo d' Evagrio alla 
scuola di Macario Egizio, il quale, non ignaro della tra- 
dizione di Antonio, ebbe voce d'aver pel primo trovato ed 
insegnato un settenario od ottonario vizioso, perchè forse 
fu il primo a propagarlo. 

Comunque sia, lo schema degli otto vizi capitali da vin- 
cere o estirpare, dice lo Zockler, è una formazione essen- 
zialmente monastica, originata dalla speculazione stoico- 
ascetica degli eremiti d'Egitto, e degli abati de' monasteri, 
e adattata a' bisogni della cristiana disciplina claustrale an- 
zitutto d'Oriente, poi, per mezzo di Gassiano, anco del- 
l'Occidente 3 . 

1 L'Alapide [Comm. Àpoc. I, 4) scrive: « Diabolus hostis Dei iy'sce 
septem angelis ex diverso opposuit septem daemones, quos eum septem ca- 
pitaUbm vitiis praefectese tradit 8. Antonina apud Athanasium. * 

*Coll. V. — 3 Op. cit. pag. 40. 
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A S. Gregorio Magno il dotto tedésco ascrive il merito 
d'aver messo in relazione la dottrina monastica intorno 
a' vizi colla pratica popolare é laica della Chiesa. Ma chi 
raffronti i Morali di Giobbe con le opere di Cassiano, s'av- 
f vede subito, che, quantunque nata nel chiostro, quella dot- 
trina è già sì generale e> per dir così, tanto laica, che fa- 
rebbe ingiuria alla fama de' padri del deserto chi l'applicasse 
loro in tutta la sua ampiezza peccaminosa quasiché la lor 
vita fosse di que' delitti più o meno contaminata. La con- 
siderazione oggettiva del vizio è identica allo sguardo del 
cenobita e del teologo che vive nel mondo, solo il delitto 
è più comune fuori che dentro il chiostro. La dottrina per- 
tanto di Gregorio nulla aggiunge a quella di Gassiano; l'una 
e l'altra risguardano ed abbracciano tutta la corruzione 
della colpa. Sembra infatti che già avanti Gregorio e Cas- 
{ siano i sette od otto vizi non fossero, almeno sotto qualche 
\ aspetto e forse per l'opere di S. Agostino, ignoti al popolo 
Cristiano. 

Ci svieremmo troppo, se volessimo seguire questa tra- 
dizione occidentale in tutti i suoi oscuri avvolgimenti. Ciò 
che più c'interessa e fa al caso nostro è chiarire alcuni punti, 
e rispondere a certi dubbi dell'illustre dantista E. Moore, 
in ciò seguito dal D'Ovidio. Digiuno anzichenò è lo studio 
del dotto inglese; ha però certe vedute larghe, sebben bi- 
sognose di miglior luce a illuminar sì che basti il problema 
dantesco, che trattiamo. 

Teodoro, arcivescovo di Canterbury, afferma, come rife- 
risce il Moore, di spiegar i « capitalia... crimina iterwm se- 
cundum canones », formola ripetuta da Egberto arcivescovo 
di York. L'erudito professore di Oxford mentre confessa di 
non esser riuscito a trovar a che cosa quella dizione si 
riferisca, fa le meraviglie che Egberto, ordinando diversa- 
mente da Teodoro i sette vizi, dica che S. Agostino vi ag- 
giunge il sacrilegio l . 

1 SHidieè II, 188-189. « Capitalia igitur crimina iterum secundum co* 
noìws explicabo ; idest superbia, vanagloria, invidia, ira, tristìtia, avaritia, 
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È difficile il dfetfirmitìare a «qiftale raoo^ltftdi canoni si 
richiamassero i^ueprelató^eile'Padri^ de' Concili^ giacché* 
al loro tempo Graaiano non epa aaccw natO;,r 

Ma osservando c0ni:e;Tèodo^ Biadato in l&ghiUèira da. 
Papa Vitaliano 3' attiene neHa.liatn deV peccati a S. Gre- 
gorio M., mentre Egfoertp se ne secata* convien dire che» 
quand'anche il loro concetto tornasse a un medesimo, ne 
fosse diversa la fonte, e l'uno attingesse a' Morali sopra 
Giobbe, l'altro ^gli, scritti che correvamo del gran Vescovo 
d'Ippona. 

Evidentemente la fonte d'Egbertò è quella inserita poi 
da Graziano nel suo decreto, e dà lui spiegata l , richia- 
mando i due passi succitati di S. Paolo intorno alle virtù 
de' vescovi. Il famoso canonista, a chiarir la varia gravezza 
de' crimini, dopo aver citato particolarmente Beda per la 
distinzione de' pecpati secondo F ignoranza, F infermità, e 
la deliberazione (che il Ronzoni disse ignota ai Giuristi 
medioevali), riporta un lungo testo di S. Agostino in cui 
si tratta de' crimij^i capitali, tra cui il sacrilegio è appunto 
nominato per primo, e sol vi si desidera l'accidia, accen- 
nata invece tra i minuti peccati % . Vero è che ivi S. Ago- 

gula, luxuria. Pro istis itaque fieri oportet paenitentia magna». Teodoro di 
Canterbury (668-600): lAber paenitentialis, § VII, voi. II pag. 7. 

1 Decr. P. I, D. XXV, e. 3. 

1 « Etsi non omnia, vel aliqua cornai emoranda sunt ne aliquis se ina* 
niter excusare conetur et dicat se nasci re quae sunt minuta peccata, vel quae 
crimina capitalìa. Et quamvis Apostolus capitalia plura commemoraverit, 
nos tamen, ne desperationem fecero videamur, breviter dicimus, quae sunt 
illa: sacrilegi um, homicidium, adulteriiun, fornicatio, falsum testimonium, 
furtum, rapina, superbia, invidia, avaritia, et, si longo tempore teneatur, 
iracundia, et ebrietas, si assidua sii, in eorum numerum, computante»* 
Homil. De igne purgatori*, seu Serm. él de Sanctis (Auoustini, Opera, 
Venetiis, Antonelli, 1844, Tom* VI, App. Serm. 104, pag. 262, e segg,). — 
Cf. anche Decr. P. I. D. XXIII, e. 3, ove con altre parole si parla de* pec- 
cati capitali e loro figlie. — n Moore osserva (Studies, III pag. 191) che 
S. Pietro Damiano fa tre classi dì peccati di crescente gravezza, e queste 
sono pure considerate nel Diritto Canonico. Gf. SiLVB&Tm,[Sutnmae Sylve- 
strmae, Venetiis, 1578, alla voce Crimen, n. 3. — Di qui si vede se la 
fcase di Teodoro secundunv ccmones meriti l'ironica arguzia del D' Ovidio» 
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stino pone insième vizi capitali' e loro figlie, sicché non ap- 
pare il bel nuoterò sette tradizionale, il che avviene pure 
in altro opuscolo: De conftictu vitiorum et virtidum, a lui 
attribuito 4 . Ma nel sermone XV Ad fratrev-in eremo, che 
pur va sotto il nofcne <ìi lui, si pone chiaramente il bel drap- 
pello de'sétte vizi concordine e la connessione che ricorre 
presso Gregorio *; quantunque altrove se ne rimuti la fila 8 . 



al quale «sembra un'ingenua improprietà di linguaggio»'. (Studii ecc. pag. 
286). — Chi ricordi in qual modo e di che fosse composto il famoso De- 
cretum Gratiani, che non doyea essere il primo di tal genere, non indugerà 
ad ammettere che anche prima non potessero correre analoghe collezioni 
di decreti, sentenze, lettere e canoni ecclesiastici. 

1 In quest'operetta s'incontra l'ordine dei vizi capitali, com'è presso 
S. Gregorio frammezzato da alcune loro figlie, e tutto viene poi parte per 
parte spiegato. Ecco il disegno del conflitto: «Dum enim contra humili- 
tatem superbia, contra Domini timorem inanis gloria, contra veram re- 
ligionem simulatio, contra subiectionem pugnat contemptus; contra frater- 
nam congratulationem invidia, contra dilectionem òdium, contra libertatem 
justae correctionis detractio; contra patientiam ira, contra mansuetudinem 
protervia, contra satisfactionem tumor; contra spiritale gaudium tristitia 
(saecularis vita, è errore dell'edizione, Cf. e. 12), contra virtutis exercitium 
sopor vel ignavia, contra firmam stabllitatem dissoluta vagatio, contra spei 
fiduciam desperatio ; contra mundi contemptum cupidità*, contra misericor- 
diam obduratio, contra innocentiam fraus et furtum, contra veritatem fallacia 
atque mendacium; contra ciborum parsimoniam ventris ingluvies. contra 
moderatum maerorem inepta laetitia, contra discretam taciturnitatem multi- 
loquium ; contra carnis integri tatem immunditia atque luxuria, contra cordis 
munditiam spiri talis fornicatio, contra amore m patriae caelestis appetì tus 
saeculi praesentis opponens semet immergit; quid aliud quam crudeli 8 pie 
viventium persecutio ad versus conglobatas virtutum acies desaevit?». 

De Confliotu vitiorum et virtutum o. 1. Auoustini Opera, Venetiis, 
. 1846, tom VII, append. pag. 469, Gf. Zògkler op. e. pag. 60. 

2 «Necesse est ergo scire quod superbia raater est et caput omnium 
vitiorum. Ab ea enim descendit inanis gloria, invidia, ira, tristitia, avaritia, 
voluptas carnis in qua continetur gula atque luxuria ». Ad fratres in eremo 
8erm. XV, Opera, ed cit. tom. VII, Append. pag. 682. 

3 « Saepe te invadit superbia, exagitat ira, exeruciat malitia, vulnerat 
invidia, inflammat luxuria, fatigat pigri tia, ligat avaritia » . Speculum pec- 
catoris, e. VII, dove poco prima nomina anche la ventris ingluvies. Opera, 
ediz. cit. ibid. pag. 335. 

« Quid pravius, quid malignius, quid adversario nostro nequius ? qui 
posuit in coelo bellum, in paradiso fraudem, odium inter primos fratres, et 
in omni opere nostro zizania seminavit. Nam in comestione posuit gulam, 
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J^ei Me^Q Evo, cpme ammette anphe il Moore, si at- 
tribuì «certamente anche a SL ^gostiw la, teorica &le defi- 

S nazioni de' sette visi capitali, come ne fa fede uno de' fa-? 

1 mosi Compendi teologici di quell'età l . Onde col nome di 
lui pass$ pure il Trattato de\ sette vizi e de' sette doni delty 
Spirito Scmto eh* è opera di Ugone da S. Vittore % a questo 
probabilmente ispirato dal sermone surriferito Ad fraires 
in eremo 3 , e da' libri genuini del Vescovo d'Ippona sopra 
il Vangelo di S. Matteo, dove raffronta le sette petizioni 
dell'orazione domenicale coi sette doni e con le sette beati- 
tudini, ed accenna l'opposizione dei sette vizi alle sette 
virtù come cosa ricevuta. 

Prima dunque che arrivasse in Africa dalle Gallie l'in- 
flusso di Cassiano, troviamo in S. Agostino già disegnata 
tutta la teorica de' sette vizi, colle loro varie opposizioni, 
quale poi ampiamente fu svolta da Ugone di S. Vittore; 
sicché a buon diritto risaliamo fino al gran Vescovo afri- 
cano, che potè dalla vicina Tebaide accogliere quel che vi 
avea udito Cassiano, comunque si giudichi della genuinità 
di qualche opuscolo a lui attribuito, genuinità che talvolta 
per qualche lieve interpolazione devota o completiva i mo- 
derni son troppo facili a rivocar in dubbio. 



in generatone luxuriam, in exercitatione ignaviam, in conversatone <n- 
vidiatn, in gubernatione avariMam, in correctione irain, in praesulatu si ve 
dominatone superbiam » ; S. August. in Serm. comm. serm. 4. È ripor- 
tato dall' A Lapide nel Comm. Apocal. XII, 3, donde forse tolse lo Scar- 
tazzini la citazione che riporta nel Comm. lips. alla D. C. Inf. XXXTV, 36 
con questo riferimento : « S. Aug., in Script, com. Ser. 4. » Ma codesto ri- 
chiamo, come pure quel dell' Alapide, non risponde alle edizioni da noi con- 
sultate, né con tutte le nostre ricerche per le molte opere del Santo Dottore 
ci venne fatto d'imbatterci in tal passo. 

1 Gf. Compedium theologicae veritatis, attribuito a vari Dottori Scola- 
stici, 1. Ili, e. 14 e segg. Venetiis, Piccarne, 1568, pagg. 260 e segg. 

■ Tractatu8 de septem vitiis et septem donis Spiritus Sancti, inter 
Augdstini Opera, ediz. cit. Tom. VII, Append. pag. 462 e segg. 

3 Questo sermone, attribuito a S. Agostino, ha appunto per titolo, cui ri- 
sponde la materia trattata: De fide Trinitatis a simplieibus non investigando, 
et septem donis Spiritus Santi contra septem vitia. Vedi la nota superiore. 
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Ove pòi si ricordi' tome anche S. Girolamo àdeennà ai 
sette vizi criminali, non farà Meraviglia cfee Càssiàtio ne 
parli come di cosa trasméssa per tradizione, e si largai 
mente ne tratti in due principali sue opere, che sono 
lo specchio della dottrina e dell'istruzione de' monaci da 
lui conósciuta non solo alla scuola del Crisostomo, ma 
e più nelle visite fatte a* Monasteri della Tebaide. Onde & 
lecito conchiudere che assai antica vuol eèsere codesta 
dottrina ispirata alla Bibbia, diffusanell' istruzione cenobitica 
e popolare, e passata con più o meno varianti e alterazioni 
nei commenti de' Padri, de' Dottori, degli Scolastici, de' Mora- 
listi medievali, finché nel secolo decimosesto ebbe a raffer- 
marsi in quell'ordine fisso, cui il famoso catechismo del Canisio 
e la Medulla del Busenbaum colla schiera de* suoi grandi 
e piccoli commentatori, consegnarono poi alla scienza pra- 
tica de' fedeli. 



VII. 

La classificazione gregoriana de* sette vizi eletta dall'Alighieri pel Purga* 
torio, e sue ragioni. 

Ma accostiamoci a Dante. Fra tutte le classificazioni 
de' vizi capitali migliore e più larga fortuna ebbe la gre- 
goriana, sì per numero, qualità e credito de' patrocinatori 
come per l'uso che nel campo morale e teologico se ne 
fece l . 

1 II Moore (8tudie8, n, pag. 208) compilò un prospetto delle varie clas- 
sificazioni. Di queste la gregoriana (II) e quella di Ugo da S. Vittore (Vili) 
si riducono a una sola per l'esegesi dantesca. Superbia e vanagloria, tri- 
stizia ed accidia, quantunque Padri e Dottori le distinguano, sono però 
sempre da loro sì ravvicinate che più d'una volta le identificano. Sicché 
interpreti della classificazione gregoriana, per tacer di S. Agostino che la 
precede ed altri che la seguono citati dal Moore, appaiono almeno Pietro 
Lombardo (che prepone però l'ira all'invidia, II Sent. D. 42), Alessandro 
de Ales (Comm. in Ps. 135, v. 13 et alibi), S. Bonaventura, S. Tommaso, 
l'autore del Compendium theologicae veritatis (l. Ili, e. 4), e sopra tutti 
il gran Maestro Ugo da S. Vittore sì tenace del pensiero e dell'ordine gre- 
goriano, che mai non lo turba e in più luoghi ne chiarisce il nfesso logico 
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Questo era più. che bastante all'Alighieri per preferire 
a tutte le altre la classificazione di Gregorio. La quale gli 
dovè parere all'ordine e nella gradazione più razionale e. 
probabile, se meno, per gli argomenti di Ugone, per quelli 
eh' ei divisava d'aggiungervi, e tutti attinti alla più severa 
dottrina teologica, 

A chiarire il pensiero dantesco due sono le questioni 
che vogUonsi sciogliere : l'una, dell'ordine materiale delle . 
sette colpe da purgarsi; J' altra dell'ordine formale, ossia 
della loro crescente moral gravezza e reità. Della prima 
ce ne porge ragione l'autorità de' Padri e Teologi che, come 
s'è visto, l'abbracciarono; delia seconda ci resta ancora a 
ricercarne gli elementi. 

Vero è che i dantisti sogliono muovere una terza que- 
stione, quasi preliminare, chiedendosi perchè mai il poeta 
per l'Inferno s'attenesse alla dottrina etica d'Aristotele, e pel 
Purgatorio seguisse invece la classificazione chiesastica 
de' sette vizi capitali. Diversi infatti appaiono gli ordina- 
menti de' due regni, e restano pur sempre, per quanto ar- 
diti ed ingegnosi conati si facciano a farli esattamente col- 
limare, diversi, chi li guardi senza preconcetti e predi- 
lezioni, sebbene si possa ammettere che nelle linee più larghe 
tendano a combaciare. A' due luoghi di pene. diverse Dante 
volle porr.e diversi disegni e leggi diverse. La monotonia non 
garbava al suo intelletto e alla sua fantasia, l'uno e l'altra 
sitibondi di nuove verità e nuovi simboli. Il fren. dell'arte 
gli misurava sì le carte ordite a ciascuna cantica, ma non 
tarpava le ali all'alta fantasia, alla cui possa, come a quella 
dell' « alto ingegno » si affidava ardimentoso e sicuro di 
non fare il volo d'Icaro. 

Prima ragione dunque della diversa orditura è lo studio 
della yarietà, E la trama per l'ordinamento morale della' 
sacra montagna, già teatro, come dimostrammo altrove, della 

e morale {Adnot. eluc. y in Abdiam, v. 7; De nupHis spiritual, c. J i; Al-* 
legor. in Matfh. t H* e. ZA9; De spirituali sanctìtate, sera. H;'fié sa- 
cratnentis, 1. II, p. 13, e. 1; Summae sentent. tr. Ili, e. 16, etc.^ 

Bcsnelli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 3 
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catastrofe morale del primo uoiho, fu somministrata al poèta 
dalla connessione da lui intraveduta fra il fuoco posto da 
Dio per vallo al Paradiso terrestre e il fuoco de' sette ti£ì : 
capitali, giuèta il simbolismo surriferito di TJgo da S. Vittore. 
Di qui egli mosse per eleggere a cardine della costruzione 
morale del secondo regno la classificazione chiesastica 
de' sette vizi, né in ciò dovette rimaner a lungo perplesso, 
trovandosi aver fra mano quel più e quel meglio che per 
la varietà bramava senza cincischiare e ripresentare il di- 
segno dell'Inferno. 

Noi quindi non possiamo immaginarci l'Alighieri al bìvio 
delle due classificazioni, aristotelica e chiesastica, se non 
ipoteticamente, facendo ragion del fatto ch'egli queste due 
elesse di tra le molte che correvano. Le teoriche delle tre 
male disposizioni e de' sette vizi capitali, come appare, oltre 
che da' numerosi compendi morali di quell'età, dalla Sotoima 
dell'Aquinate, non tenevano sole il campo, e con esse aveàn 
grido assai altre di non minor importanza ed efficacia. Anzi 
la triplice classificazione aristotelica non era quanto l'altre 
alla mano di tutti ; ma non isfuggì al poeta filosofo che con 
la scorta di S. Tommaso studiava nell'Etica Nicomachea 
il sistema etico della prima cantica. Quindi la luce de' prin- 
cipi aristotelici veniva a rischiarar fra le tenebre, e il tu- 
multo dell' Inferno la particolareggiata distribuzione di tutte 
le colpe, mentre al Purgatorio, tutto biblico e cristiano, luogo 
di luce, di penitenza, di preghiera e meditazione, « simile, 
per usar la frase del D'Ovidio, a un colossale monastero 
salmeggiante, si attagliava a maraviglia la classificazione 
secondo i Vizi » * che correva tra i fedeli e non meno del- 
l'aristotelica, come si vedrà più avanti, abbracciava e scom- 
partiva tutto il campo del peccato. 

Tuttavia questa classificazione cristiana de' vizi, prescin- 
dendo dalla progressiva e crescente reità che l'accompagna, 
veniva, assai diversamente dagli scrittori spiegata, divisa e 
suddivisa con varietà di criterii, più o meno disparati, a 

1 U Purgatorio, p. 158. 
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segno tale che nìuna spiegazione v'ebbe, la quale, non che 
ottenesse il suffragio universale, sgattaiolasse di sotto alle 
mani de' sottili scolastici vergine d'ogni osservazione e 
critica L . La conclusione è che davanti a tanta varietà di di- 
scussioni e criteri intorno a' sette vizi l'Alighieri si sentì 
libero per far da sé e darne una spiegazione ragionata ed 
obbietti va. non inferiore all'altre, anzi tanto di esse più si- 
cura ed autorevole, quanto maggior amore e studio egli 
pose nella ricerca e nell'esame de' fondamenti che dovean 
sostenerla. Questo ci proponiamo di chiarire col frutto 
delle nostre indagini. 



vm. 



I/amore, vincolo de* tre regni danteschi! — Teorica dell'amore in Platone, 
S. Agostino è né* Padri. — Dante s'ispira a Ugo da S. Vittore e a 
S. Tommaso. 

L'amore regge l'ordinamento del Purgatorio, ma al suo 
impero non isfugge né l'Inferno né il Paradiso, perchè al- 
l'amore si riduce 

ogni buono operare e il suo contraro *. 

In questo sta l'intima e suprema corrispondenza ed unità 
de' tre regni danteschi, che dall'amore nascono a guisa 
■di tre fiumi da un'unica fonte* 

Lo spingere la rispondenza dalla prima origine alle più 
minute conseguenze, come tentarono di fare il Gennari da 
Lion, e il Fraccaroli *, è un misconoscere, per dir così, le 
leggi di ciascun regno. L'amore è simile al sole, alla luce, 
tutto illumina, vivifica tutto, ma non costituisce le singole 
cose, cui dà vita. Nell'ordinamento morale de' tre regni 
danteschi l'amore va più e più manifestandosi da una can- 



* Gf. SeoTO, In II Sent. dist. 6, q. & a. 2; dist. 42, q. 5. 

• Purg. XVni, 15. 
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tica all'altra, dalle tenebre infernali alla rosa celeste. Balena 
nell'Inferno, raggia nel Purgatorio 

a guisa d'orizzonte ehe rischiari S 

e nel Paradiso 

la sua chiarezza seguirà l'ardore, 
l'ardor la visione, e quella è tanta 
quanto ha di grazia sopra il suo valore *. 

Ma è nel Purgatorio dove il poeta proclama la teoria 
dell'amore, a fondamento della sua struttura morale, e la 
fa in que' canti, che occupano quasi il centro di tutta la 
Commedia. 

L'esame nostro ne seguirà Iq (}ue parti principali : l'amore 
in genere^ e la sua applicazione a' sette vizi capitali. 

E, facendoci dalla prima, che all'amore si riduca « ogni 
buono operare e il suo cantraro 8 » à -sentenza tanto ricevuta 
e diffusa, non solo presso gli scrittori cristiani, ma, eziiandio 
presso i pagani, che l'attribuirne la paternità *a Platone 
sarebbe come un dar lode a Seneca della scoperta della 
morte. Vero è che Platone l'affermò più altamente e, mas- 
sime nel Convivio, più ne ragionò, ma fu superato dai 
Padri e da' loro successori, i quali con lo studio biblico 
e con la profonda analisi d'ogni latebra, moto e tendenza 
del cuor umano ebbero imbevuto di quella verità sì pro- 
fondamente tutta la teologia morale,, mistica ed ascetica!* 
che l'amor proprio divenne il primo ed ultimo nemico dà 
combattere, rintuzzare e vincere. A Platone però si richia- 
mavano molti scrittori 4 , il quale pel 4 vero aveva additato nello t 



1 Gf. I. Sanesi, Per l'interpretazione delia Comthedia, Torino, Para- 
via, 1902, pag. 93 e segg. , 

*Par. XTV, 69. - • Ivi, v. 40-42. 

» Purg., XVIII, 15. 

4 Ugone da S. Vittore scrive (Imtitut. monast. De nuptiis carnai, vi- 
tandis, e. 1.) « Tota amoris insectatio apud Platonem posita est et omnia 
ejus incommoda Lysias esplicavi! »• 
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Smodato amor di sé stesso la fonte comune d'ogni colpa l . 
Sant'Agostino, Platone cristiano, del filosofo ateniese si 
caldo ammiratore, nella sua famosa opera della Città di 
IKó, familiare a Dante *, fondò sull'amore, buono e cattivo, 
<Ìi Dio e di sé, il perno del suo trattato, e la costituzione 
ideile due città nemiche, quella di Dio e quella di Satana, 
deducendo poi dall'amor vano e nocivo ogni sorta di de- 
litti, enumerati in un catalogo spaventoso 8 . Né il gran ve- 
scovo d'Ippona aveva detto cosa ignota a' suoi predecessori, 
Origene, prima di, lui,, per tacer d'altri, mentre ammetteva 
nell'umana natura la perenne necessità dell'amore, più o 
meno retto, ascriveva al suo torcimento tutto il male mo- 
rale che è nel mondo, secondo le tre concupiscenze del- 
l'Apostolo san Giovanni; e con lui s'accordava poi san 
Fulgenzio, uno de' grandi difensori e seguaci di Agostino *. 
Insomma in ciò convenivano i più grandi filosofi, non escluso 
Aristotele 5 dell'età pagana, coi più profondi pensatori del 
cristianesimo, e tra loro si ergeva gigante l'Apostolo Paolo, 
ammonendo tutti che la radice d'ogni colpa sarebbe in 
ogni tempo l'amor di sé stesso*. 

1 « Omnium vero maximum quiddam malum in multorum hominum ani- 
mis est innatum. Gujus quidem cum facile sibi ignoscant, remedium nullum 
-excogitant. Est autem hoc quod dicere solent quod natura sibi quisque ami- 
•cus est rectaque est ita id se habere. Sed revera nimius in seipsum amor 
omnium peccatorum omnibus semper est causa. Obcaecatur quippe circa ama- 
tum qui amat. Quapropter qui se amat, cum seipsum magis quam veritatam 
IiOnorandum putet, quid justum, bonum, pulcrum sit male judicat. Decet 
«ane eum qui magnus vir futurus est, neque seipsum neque sua diligere, 
sed justa semper sive a seipso ava ab alio quovis gerantur » . De legiòm, 
«lini. V, parum ab init. Platonis Opera, traslatione M. Ficini, Basileae, 1582. 
pag. 803. 

* Cf. P. Toynbee, Dictionary of proper names in the Works of Dante, 
Oxford, 1898, pag. 164. 

• De Civitate Dei, 1- XIV, e. 28, 1. XXII, e. 22. 

1 Origene, In Cantica, Prolog., ove ricorda il Convivio di Platone; Fdl- < 
<jinzio, Ad Monim. I, ce. 18,20. 

5 Cf. S. Tommaso, Commento alV Etica, IX, 1. 8; Alberto Magno, Cbm- 
mento air Etica, IX, tr. 3, e. 2. 

6 n ad Timot. II, 2. S. Tommaso così commenta; « Primo ponit (Apo- 
«tolus) iniquitati8 radicem ; secundo diversas ejus species. Radix autem to- 
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Laonde non fa meraviglia che tal dottrina fosse ammessa, 
come indiscutibile ne} medio evo, e dalla scolastica pas- 
sasse ne' secoli seguenti nell'ascetica e nella morale, a segno 
tale che il rigido carmelitano, Eurico <fc S. Ignazio ebbe 
a scrivere, fondandosi sul Vescovo d'Ippona e sul Dottor 
d'Aquino, un ampio e completo trattato di morale dal ti- 
tolo Ethica amoris l . 

Né l'Alighieri potea allontanarsi da tal sentièro, onde 
affermò 

ch'esser conviene 
amor semenza in voi d'ogni virtute 
o d'ogni operaeion che morta pene ', 

quasi volesse farci intendere che non solo le virtù del Pa- 
radiso, ma anche le pene dell'Inferno e del Purgatorio ger- 
mogliano dall'amore. 

La teoria però, ch'egli espone nella seconda Cantica 
l'attinge, a nostro avviso, particolarmente da Ugone da 
S. Vittore quanto alle idee generali, ma nella dimostrazione 
scientifica si fonda sopra l'Aquinate, la cui dottrina, per 
linguaggio più esatta e per semplicità e profondità più 
chiara e ricevuta è magistralmente da lui, forse con qualche 
altra reminiscenza, raccolta e proposta. È quindi anzitutto 
da studiare il pensiero del contemplativo Ugone, e ponde- 
rarne il contributo, per poter far ragione del complemento 
tomistico che il poeta vi aggiunse, sebbene ci sia forse 
sufficiente argomento a sostenere che dal solo Aquinate 
potesse attingere o attingesse ciò che gli offriva Ugone. 

tius iniqui tati s est amor sui ipsius. Duplex autem amor duplicem civifatem 
facit. Et ex hac radice diversae sunt species iniquitatis: unde dicit: cupidi* 
elati etc. Et circa hoc tria facit, quia primo ponit peccata quae sunt in abusu 
rerum exteriorum ; secundo quae pertinent ad inordinationem hominis ad 
alios... tertio quae adseipsum». Gf. anche Beda, Comm. II Tim. II, 2. 

i Henricus a S. Ignatio, Ethica amoris, Leodii, 1709, tre, tomi in folio. 
L'opera pel suo rigorismo pratico, non per i principf donde move, fu messa 
all'Indice. 

* Purg. XVII, 103-105. 
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Nel quale scrittore primo che noi sappiamo a scorgere 
una font$ dantesca fu Antonio Lubin, ma poco gli badarono 
i dantisti, forse a cagione d'alcune sue interpretazioni alle- 
goriche esagerate, stiracchiate e spinte, con la guida di 
Ugo da S. Vittore, fino a que' limiti che troppi lati vulne- 
rabili offrono agli avversari perchè possano venir accolte 
e passar indiscusse nel patrimonio della letteratura dan- 
tesca *. Ne fa un cenno, ma scarsissimo il Moore e con lui 
( il D'Ovidio *. Tutti però hanno l'occhio, non alla teoria del- 
Fampre proposta da Ugqne, ma alla genesi ch'ei dà de' sette 
vizi capitali con le loro opposizioni alle virtù, a' doni e alle 
petizioni del Paternostro. Ma non minor importanza ha il 
gran Vittorino anche per le sue idee sull'amore. 

Il vizio, secondo lui, non è che corrompimento del neh \ 
turale affetto oltre V ordine e fuor di misura, perchè nel 
l'affetto sta ogni merito vuoi di giustizia vuoi di colpa 8 . Ù 

Onde ancb 'egli, al par d'Origene e di S. Agostino, am- 
mette una duplice dilezione; l'amor del mondo o cupidità, 
e l'amor di Dio o carità, e bellamente ne spiega il concetto, 
l'origine e la differenza 4 . Ma ciò che per noi importa è la 
connessione ch'egli fa dell'amore co' sette vizi capitali. 

1 L'allegoria morale, ecclesiastica, politica delle due prime cantiche 
della Divina Commedia, Gratz, Kienreick, 1864 ; Dante spiegato con Dante 
e polemiche dantesche, Trieste, Balestra, 1884 ; Commento alla D. C. Vedi 
anche G. Fioretto, Prolegomeni allo studio della Divina Commedia, Città 
di Castello, Lapi, 1901, pag. 99 e segg. 

* Moore, Studies in Dante, II, pag. 198; D'Ovidio, Il Purgatorio, Mi- 
lano, Hoepli, 1906, pag. 881. 

8 « Septera autem eunt vitia principalia quae rationalein naturam in- 
flciunt et ejus integritatem quasi quodam suae admixtionis fermento cor- 
rnmptum. Vitium autem est, corruptio naturalis affectus praeter ordinem et 
extra mensuram.... Corruptus vero amor per concupiscentiam, animae tur- 
pitudo eft.... Propter noe in affectu omne meritum constat; neque justitia 
vel culpa niai in affectu rationalis voluntatis inveniri potest.» Hujus ergo 
aflbctionis eorruptiones sunt eeptem. Prima est superbia ete. » Mlegor. in 
Matth. I H. ce, 3, 4, e altrove. 

4 n Fioretto (op. cit. pag. 99), seguendo il Lubin, si fonda principalmente 
sul trattateHo : De fruoHbus carnis et spirito* per le somiglianze tra te 
sette cornici e il pensiero di Ugone ; ma noi vediamo in quel libretto una com- 
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/ Questi, a detta di lui, non sono che corruzioni, disor- 
dini., tralignam enti di amore, corrotto dalla concupiscenza. 
Colali conpetti di tigone, che fornivano, per dir così, la 
materia, greggia da rifinire, segnarono la via al pensiero 
di Dante, e gli fecero cercare i dotti volumi dell'Aquinate, 
per ridurre a rigor scientifico e in nitido raziocinio le rac- 
colte idee. Perchè, chi ben consideri, il modo con cui Ugone 
tratta dell'amore manifesta il concepire e il fraseggiare di 
S. Agostino, e benché non si possa tacciare d'inesatto o 
di erroneo, è tuttavia un involucro del vero vago anzichenò 
e retorico, quale conveniva attendersi da' primordi della Sco- 
lastica, quando la terminologia scientifica ne' vari rami del 
sapere non era stata peranco pienamente determinata e 
fissa. Dante nato nel tempo più bello della scienza medie- 
vale, mentre ancor fresca sonava nell'aule la fama di 
fra Tommaso e v'insegnavano i suoi discepoli professori 
di grido e fervidi propagatori delle sentenze di lui, non 
poteva più appagarsi de' vecchi teologi, né del loro metodo, 
ma, poderoso ingegno ch'egli era, capace di levarsi a tutta 
l'altezza del pensiero contemporaneo, a questo informò ed 



pilazione posteriore di qualche monaco, per uso de' religiosi a mo' di quadro 
simbolico con dicitura esplicativa. Già ne dubitarono gli editori (Hugonis a 
S. Victobb, Oliera, Venetiis, 1598, II, pag. 114), perchè «a majestate di- 
cendi et a gravitate sententiarum M. Hugonis a S. Victore Canonici Regu- 
laris Lateranensis frigeat » . E difatti le definizioni de' sette vizi capitali che 
presso Ugone ricorrono sempre brevissime e quasi identiche, ivi sono assai lun- 
ghe, e anco diverse, con un esordio troppo scolastico per esser di quel tempo. 
Ciò che fece ascrivere a lui quel libercolo fu certamente l'ultimo capo 19: 
De dUectione et ejus duplici rattorte, giunta improvvisa ed estranea al libro 
che sembra già chiuso, col capo antecedente, il quale cosi termina : « Finis 
àescriptiònum vitiorum et virtutum principalium et comitatuum eorundem > . 
Quell'appendice è accozzamento di pezzi cuciti insieme, tolti dalle Instttù- 
tiones in Decalogum, e. 4, ove pure questo capo sembra stonare da tutto 
il resto, n fatto è che questo medesimo capo, con una giunta tolta dal I. I, 
Misceli. Ut. 170 Eruditionum Theologicarwn costituisce altrove un'altra opera 
di Ugone, dal titolo : De substantia dilectionis (ediz. cit. II, pag. 1-ft). 
E quest'opera che qui citiamo corre pure sotto il nome di S. Agostino, (Au- 
gustini Opera, Venetiis, 1846, to. VII, Append. pag. 153). G. anche Zo^kler, 
op. e. pag. 68, nota. 
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' adeguò le sue cognizióni^ Nè~la sfrondata ed arida prosa 
* scientifica lo inceppò pe' sentieri deH'artè dà lui appresa 
alla scuola della più soave e forte Musa di Roma, che 
assisosi cantore fra il secolo d'ofo della Scolastica che tra- 
montava e il secolo della sorgènte letteratura italiana, ar- 
bitro della lingua, affidò alla rima le più sublimi verità 
della sapienza medievale, e nel poema sacro inalzò loro un 
monumento più maestóso e duraturo delle cattedrali di 
Colonia e di Strasburgo. 



IX. 



La teorica dell'amore nel Purgatorio. — Dottrina di S. Tommaso. — Esat- 
tezza filosofica del linguaggio dantesco. — Un corollario contro gli 
Epicurei. 

Ma è tempo ornai di ascoltare i due poeti, che là sulla 
cornice del quarto giróne degli accidiosi, quasi fossero an- 
ch'essi di quel numero, per 

la possa delle gambe posta in tregue 
si erano affissi 

pur come nave ch'alia piaggia arriva l . 

( Essi ragionano dell'ordinamento del secondo régno, e 
trattano della distinzione de' sette cerchi e dell'essenza del- 
l'amore : due punti così legati tra loro che il secondo è ra- 
gione del primo. Onde il nesso logico e la chiarezza del 
discorso esigono che, come pur fa l'acuto Augusto Conti 8 , 
invertiamo l'ordine poetico, con cui ne discorrono Virgilio 
e Dante, e ripigliamo la cosa da' suoi naturali principi. 



4 Purg. XVII, 75-78. 

* La filosofia di Dante in Cose di storia e d'arte, Firenze, Sansoni, 
1874, p. 221 e segg. 
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Virgilio posto avea fin$ ai suo rpjgiQjaamento sopra ; i 
sette vizi, ma Dante*,' « cui nuova sete frugava », con bel 
garbo si rivolge a lui e lo prega, 

che mi dimostri amore, a cui riduci 
ogni buono operare e il suo.contraro. 

E l'alto dottore : 

Drizza, disse, yèr me l'acute luci 
* dello intelletto, e fleti manifesto 

l'error de' ciechi che si fanno duci. 
L'animo, ch'è creato ad amar presto, 

ad ogni cosa è mobile che piace, 

tosto che dal piacer in atto è desto. 
Vostra apprensiva da esser verace 

traggo intenzione, e dentro a voi la spiega 

sì che l'animo ad essa volger face; 
e se, rivolto, in vèr di lei si piega, 

quel piegare è amor, quello è natura 

che per piacer di nuovo in voi si lega. 
Poi, come il foco movesi in altura, 

per la sua forma, ch'è nata a salire 

là dove più in sua materia dura; 
così l'animo preso entra in disire, 

ch'è moto spiritale, e mai non posa 

fin che la cosa amata iJ fa gioire K 

In questi versi vuole il poeta « dimostrare amore », cioè 
che cosa sia, donde nasca, e quali atti lo seguano. 

li suo ragionamento torna così. L'animo fatto per amare 
può muoversi verso ogni cosa piacevole, quando di fatto 
questa lo ecciti *. Ma la vostra virtù apprensiva trae la sua 



* Purff., XVIII, 14-38. 

• La prima proposizione : v 

L'animo, ch'è creato ad amar presto, 

ad ogni cosa è mobile che piace, 

tosto che dal piacere in atto è desto, 
spiega la natura stessa dell'animo o appetito, secondo il concetto aristote- 
lico-tomistico che ogni cosa come naturalmente si muove, così è nata fatta 
per essere mossa, e viceversa : « Sicut aliquid agitar naturalità, sic aptum 
natum est agi; hoc enim signifleat quod dico natwaliter, scilicet aptum 
natum. Et haec propositio converti tur, quia sicut aliquid aptum natum est 
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.verace iixtfenzioDe^airessere obbiettivo eia presenta j^ypi 
sicché 3. quella fa che si rivolga l'animo *, Dunque l'animo 
fatto per ornare e rivolto , a queir intenzione che la rappre- 
senta, si inchina ossia si piega verso la cosa. Dunque quel 
piegare è amor naturale * che novellamente nasce in voi dal 

agi, sic agitar, sed oportet apponere hanc conditionem nisi aliquid impe- 
diat». S. Tommaso, Comm. alla Fisica, II, e. Vili, 1. 13, n. 3. Questo passo 
ò riferito pur dall' Aquinate quando tratta dell'amor naturale degli angeli 
(I, q. 60, a. 5). Donde appare quanto falsamente si spieghi da altri il presto 
come prestamente, e se debba accogliersi la proposta dell' illustre Poletto 
(Comm. alla D. C. a q. 1.) di unirlo quale avverbio all'aggettivo mobile 
Creato presto ad amare non vuol dir altro che nato fatto, creato acconcio ad 
amare; giacché presto significa pure acconcio. 
1 La seconda terzina: 

Vostra apprensiva da esser verace 
tragge intenzione, 

fu così rabberciata, non so di su qual codice dal Tobraga (La D. C. nuo- 
vamente commentata, Roma-Milano, Albrighi e S. 1905): 

Vostra apprensiva, da essa, verace 
tragge intenzione, e, dentro a voi, la spiega 
sì, che l'animo, ad essa, volger fece. 

Lasciando che noi non riusciamo a persuaderci che Dante ponesse sì vicini 
que' due da essa e ad essa, di sì aspro suono» l'acuto Torraca, pur ve- 
dendo giusto « non pinse rocchio fino alla prim'onda » . Ammettiamo con 
lui che verace va unito con intensione, perchè « secondo la filosofia che 
Dante professava, la verità è principalmente nell'intelletto; nelle cose non 
è né verità né falsità, se non rispetto all'intelletto », ma, come Dante stesso 
afferma (Mon. Ili, 15) : « Veruni et falsum ab esse rei vel non esse in ora- 
tione causatur, ut doctrina Praedicamentorum nos docet*. Onde la nostra 
apprensiva, che « solo da sensato apprende ciò che fa poscia d' intelletto 
degno», trae dall'essere la verace intensione, o similitudine della cosa: 
« ed ideo bene invenitur quod sénsus est verus de aliqua re, vel intellectus 
cognoscendo quod quid est, sed non quod cognoscat aut dicat verum » . 
S. Tommaso. I, q. 16, a. 2. Gfr. Ibid. ar. 3. « Esse rei, non veritas ejus causat 
veritatem intellectus. Unde Philosophus 1 dicit quod opini o et oratio vera est 
ex eo quod res est, non ex eo quod res vera est, » Ibid. a. 1 ad 3. E nel- 
l'Epistola di Dante a Gan Grande, e. 5, 1. 95 dell'ediz. del Moore deve leg- 
gersi : « veritas de re quae in entitate (non già veritate) consistit tanquam 
in subiecto est similitudo perfecta rei sicut est. » 

8 II dottissimo Card. Pallavicino scrive (Del bene, 1. 1, e. 26) : « L'onesto 
significa nel suo concetto essenzialmente ciò che piace alla natura farsi 
da noi.» E poi (e. 27) spiega: « Io intendo qui per Natura quella forza, 
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córhpiacersi della cosa veduta; e da questa compiacenza 
nasce poi il muoversi col desiderio, e finalmente il ripo- 
sarsi cól gaudio nella cosa amata *. Codesta dottrina non 
è che la tomistica tradotta in versi, e particolarmente 
presa dalla Somma contro i Gentili, opera notissima al 
poeta 2 , dove l'angelico dottore dimostra che di tutti gli 
atti delia volontà l'amore è il solo principio e la comune 
radice 3 . Quel passo pur basterebbe a chiarir la genuina 



qualunque ella sia, che e' inchina ad amare e riverire alcune azioni, eziandio 
in un nemico, dalle quali possiamo sperare verun beneficio nostro ; ed a de- 
testare ed odiare alcune altre azioni, benché a noi dannose». 

1 « L'amore è un affetto che in tutti gli altii affetti si mescola, come 
ne insegna San Tommaso; e l'odio i stesso del male contiene in sé l'amor 
di quel bene a cui l'odiato male ci si mostra contrario, e però degno d'ab- 
borrimento, il che pure significò il dottissimo Poeta da noi citato, mentre 
fa dire a sé da Virgilio: 

Quindi comprender puoi ch'esser conviene 

amor semenza in voi d'ogni virtude 

e d'ogni operazion che merta pene. 
Se adunque l'unico frutto dell'amore eh' all' anima lecitamente e con l'ap- 
provazione di tutto il Cielo si sposa è finalmente la voluttà, o per parlare 
nel nostro linguaggio il diletto, segue di necessità che tutti gli affetti sien 
linee che vadano a terminare in questo sol centro » . Così il Card. Palla- 
vicino, Del Bene, 1. I, e. 13. Si noti com'egli chiama dottissimo Dante in 
quella questione dove altri lo tacciano d'inesattezza filosofica. Dante è da 
lui citato anche altre volte, 1. I, e. 40 ; 1. II, e. 25. 
? Cf. Cónv. IV, 15; 30; (13); Mori. II, 4. 

9 « Cum autem ad voluntatem plures actus pertinere videantur, ut de- 
siderare, delectari, odire et hujusmbdi, omnium tamen amor et unum prin- 
eipium et communis radix invenitur. Quod ex his accipi potest. Voluntas 
enim, ut dictum est, sic se habet in rebus intellectualibus, sicut generalis 
inclinatio in rebus naturalibus, quae et naturalis appetitus dicitur. Ex hoc 
autem oritur inclinatio naturalis, quod res naturalis habet affìnitatera et 
convenientiam secundum formam quam diximus esse inclinationis principium 
cum eo ad quod movetur, sìcut grave cum loco inferiori : unde etiam hinc 
oritur omnis inclinatio voluntatis, eo quod per formam intelligibilem aliquid 
apprehenditur, ut conveniens vel afficìens. Affici autem ad aliquid in quan 
tum hujusmodi est amare ipsum. Omnis igitur inclinatio voluntatis et etiam 
appetitus sensibilis ex amore originem habet. Ex hoc enim quod aliquid ama- 
mus, desideramus illud, si absit ; gaudemus autem cum adest... Sic igitur quod 
amatur non solum est in ìntellectu amantis, sed etiam in voluntate ipsius: 
alìter tamen et aliter. In intellectu enim est secundum simili tudinem suae 
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fonte del pensiero dantesca; ma a maggior luce e si^e? 
gazione giova esaminar più particolarmente la teoria dan- t 
tesca e ragguagliarla alla tomistica, quale più largamente 
vi^ne esposta nell'opera maggiore del gran teologo, 

Codesta dottrina, com£ ognun vede, poggia sul princi- 
pio che l'appetito segue l'apprensione della cosa, poiché , 
la cosa appetibile per mezzo della sua intenzione i appresa 
muove, dando all'appetito anzitutto uncotal adattamento 
a ; stè stessa, che è il piacer? e la compiacenza della cosa >: 
in che consiste l'amore. Da questo poi segue il moto del- 
l'appetito verso la cosa amata, e la sua quiete in essa,, cioè 
il desiderio e il gaudio, come dalla forma del fuoco nasce 
il suo muoversi in altura 2 . L'amore è quindi un. piegarsi 
dell'appetito verso la cosa appetibile 3 , e codesto piegarsi b 
quell'amor naturale nato da cognizione sensitiva o intel- 
lettiva che il piacere o la dilettazione novellamente soprag- 



speciei; in volturiate autem amanti s est sicut termi nus raotus in princìpio 
motivo proportionato per convenientiam et proportionem quam habet ad 
ipsum, sicut in igne quodammodo est locus sursum ratione levitatis se- 
cundwp quam habet proportionem et convenientiam ad totem locutn». 
Cantra Gent IV, 19 ; Gf. I-II, q. 29, a. 6. — Dante usa la medesima simi- 
lUudine. del fuoco, parlando dell'amore {Purg, XVIII, 28-30); similitudine 
del resto abbastanza comune presso gli scrittori antichi. 

1 «Intentio nihil aliud est quam species intelligibilis ». S. Tommaso,. 
Ile verit. q. 10, a. 8. 

* * I-II, q. 27, a. 2 ; I, q. 80, a. 2. Ma Dante aveva rocchio al passo seguente: 
«Ipsum appetibile dat appetitui primo quidem quandam ooaptationemadipsum 
quae est quaedam compiacenza appetibilis ex qua sequitur motus ad appe- 
tibile. Nam appetitivus motus circulo agitur, ut dicitur De anima, 1. III, 
text. 55. Appetibile enim movet appetitum, f&ciens quodammodo in eo ejus 
intentionem, et appetitus tendit in appetibile reatftér cónsequendum ut sit 
ibi finis motus ubi fuit principium. Prima ergo fmmutatio appetitus ab 
appetibili vocatur amor, qui nihil est aliud quam complacentia appetibilis; 
et ex hac complacentia sequitur motus in appetibile qui est desiderium ; et 
ultimo quies quae est gaudium. » MI, q. 26, a. 2. « In rebus cognitione caren- 
tibus unumquodque natumliter appetit consequi id quod est sibi bonum; 
sicut ignis locum sursum. Unde et angelus et homo naturaliter appetunt 
suum bonum et suam perfectionem. Et hoc est amare seipsum ». I, q. 60, a. 4. 
3 I, q. 16, a. 1; MI, q. 26, a. 2 ad 2. 
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giunge all'amor naturale senza cognizione, poiché piacere 
e bene allo stesso modo si cercano 4 . 

E si noti proprietà ed esattezza filosofica del linguaggio 
dantesco. Dell'animo dice il poeta che si piega, che è preso, 
prima di entrar in desire, ossia nel moto spiritale: sicché 
codesto moto dell'appetito tendente alla coisa amata è come 
mediano tra l'amore e il gioire, ch'è posa nel bene, e si di* 
stingue specificamente da amendiie: dal gaudio come dal 
termine del moto, e dall'amore come dal principio del moto 
slesso appetitivo, il quale è mosso a sua volta dalla cosa a com- 
piacersi di lei *. Onde, come osserva Aristotele, l'anima o ap- 
petito, è un movente mosso 3 . 

Da codesta spiegazione dell'amore l'Alighieri, per bocca 
di Virgilio, deduce un corollario, ch'è una frecciata contro 
Epicuro e tutti i suoi seguaci specialmente i contempo- 
ranei del poeta. 

Or ti puote apparer quant'è nascosa 
la veritade alla gente, ch'avvera 
ciascun amore in sé laudabil cosa; 



* « Haec autem est differenza inter animalia et alias rea naturale», 
quod aliae res naturales, quando consti tuuntur in id quod convenit eis se* 
cundum naturam, hoc non sentiunt; sed animalia hoc sentiunt, et ex isto 
sensu causatur quidam motus animae in appetitu sensitivo et iste motus 
est delectatio». I-II, q. 31, a. 1* q. 26, a. 2. «Hoc modo omnia appetunt 
delectationem sicut et bonum cum delectatio sit quies appetitus in nono » • 
I-II, q. 34, a. 2 ad 3. « Tutti gli altri affetti, scrìve il Pallavicino, sono moti 
della volontà e solo il diietto è sua quiete; il che bene spiegò il nostro 
antico poeta, dicendo: 

così l'animo preso entra in disire 
ch'è moto spirituale e mai non posa 
finché la cosa amata il fa gioire. 

«Adunque la gioia o vogliam dire il diletto è fine di tutti gli affetti 
dell'appetito. » Del bene, 1. I, e. 13. 

* « Amor etsi non nominet motum appetitus tendentem in appetibile, 
nominat tamen motum appetitus quo immutatur ab appetibili ut ei appeti- 
bile complaceat ». I-II, q. 26, a. 2 ad 3 et ad 1. 

3 De anima, in, text. 54; Metaph., XI, text. [68. Cf. S. Tommaso, I 
q. 80, a. 2. 
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però che forse appar la sua matera 
sempr'essér buona, ma non ciascun segno 
'>■ > è Mono, ancor eh© buona sia la cera*. 

* Infatti, poiché, come fu detto, l'amore altro non è che 
compiacenza e dilettazione della cosà amata, e bene e pia- 
cene vanno dì pari passo, ne segue che la moralità del* 
rumore si ragguaglia alla moralità de' diletti, come vedremo 
anche più avanti. Orbene gli epicurei ammettevano essere il 
diletto bene in s&, e quindi ciascuna dilettazione buona e 
lawdabil cosa. E la ragione, che ne dà il poeta, si è che 
l'oggetto dell'amore appàr per avventura esser sempre 
buono ; al qual inganno riduce pure l'Àquinate Terrore degli 
Epicurei 2 . Dante scioglie il loro argomento col paragóne 
del suggello rispetto alla cera V Buono appar sempre l'og- 



i Purg. XVfll, 34-39. 

4 « Sicut aliqui stoicorum posueruht omnes delectationes esse malas, 
ita epicurei posuenmt detectationem secundnm se esse bonam et per con- 
sequens delectationes omnes esse bonas. Qui ex hoc deoepti esse videntur * 
quod non distinguebant inter id quod est.bonum simpiiciter et inter id 
quod est bonum quoad huno. » 1*11, q. 34, a. 2. 

3 È una similitudine che l'Alighieri usa anche altrove, parlando del- 
l'ordine naturale : 

E il ciel cui tanti lumi fanno bello 
dalla mente profonda che lui volve 
prende Vimmage e /tesene suggellò. 

Par. n, 130-182. 
La cera di costoro e chi la duce 
non sta d'un modo, e però sotto il segno 
ideale poi più e men traluce... 
Se fosse a punto la cera dedutta 
e fosse il cielo in sua virtù suprema, 
la luce del euggel parrebbe tutta; 
ma la natura la dà sempre scema, 
similemente operando all'artista 
ch'ha l'abito dell'arte e man che trema. 

Par. Xm, 67-78. 
In questi versi la cera è la materia colle sue disposizioni offerta dalla 
natura, come, trattandosi dell'amore, la cera è la matera od oggetto che 
appare sempre esser buona. Il suggello invece nell'opere della natura viene 
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getto dell'amore, come buona può essere la cera, ma cia- 
scun amore, al par di ciascun sigillo non. è sempre buono, 
perchè, come risponde S. Tommaso, veramente buono è ciò 
che in sé è buono. Avviene però che ciò che in sé non è, 
ma appar buono, diventa buono ad alcuno secondo la pre- 
sente disposizione, o il falso giudizio, per oui si stima bene 
assoluto ciò che non è tale *. Onde la similitudine corre non 
nel senso che cera e bene amato si ragguaglino a lor modo 
nella bontà oggettiva ed intrinseca l'una nell'ordine fisico, 
l'altro nel morale ; ma in questo ch« tanto la cera è buona, 
quanto ogni materia d'amore è sempre appresa, ancorché 
non sia, come semplicemente bene. ; 

Tuttavia come il suggello può riuscire mai fatto e non 
buono in una cera per altro buona, così l'amore diviene, 
cattivo ove nel posarsi sul suo oggetto cada in un bene 
non vero, ma solo apparente *. In poche parole la soluzione 
dell'Alighieri, non è che una conseguenza dejfe ragione 
stessa del bene che si definisce: Bonum eèt quod omnia 
appetunt, sia apparente o reale; ma il vero bene è quel cer- 
cato secondo il retto giudizio della mente *. 

dall'intelligenze motrici, che suggellano lo loro immaffe nel -cielo a farne 
suggello per le cose inferiori. Parimenti nella teoria dell'amore, il suggello 
procede dall'anima o dalla ragione che tien la soglia dell'assenso della vo- 
lontà, e perchè la ragione può mal consigliare, e la volontà è vertibile anco 
al male, il segno o suggello, ossia l'inclinazione amorosa verso la matera 
può essere non buona e cattiva. La bontà del suggello o' amore morale di- 
pende dalle oausa onde procede, che può fallire colpevolmente, e dall'oggetto 
a cui tende, che può essere realmente non buono: perciò Dante dice: an- 
eorché buona sia Za cera, perchè, se questa è mala, già» sarà malo il sug- 
gello; e se è buona, il suggello può essere buono e anco cattivo, dove 
l'amore « con più cura o con man ohe non dee corra nel bene » . 

1 MI, q. 27, a. 1. «d 1. > 

2 « Aliquis amor est malus in quantum tendit in id quod non est sim- 
pliciter verum bonum ». I-II, q. 27, a. 1 ad 1. « Finem autw» contingi t esse 
bonum et malum ; quamvis nunquam sii finis, nisf secoridum quod est bonum 
quoad hunc: ita etiam est de delectatione ». Ivi, q. 34, a. fi ad 2. « Hoc modo 
omnia appetunt delectationem sicut et bonum, cum delectatio sit quies appe- 
titus in bone. Sed sicut contingit non orane bonum quod ajjpetitur esse per se 
et vere bonum ita non omnis delectatio est per se et vere boria». Ivi, ad 3. ; 

* Cf. I-II, q. 9*, a. 5; <km. all'Etica* 1,1. 1. 
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X. 



Obbiezioni di Dante contro la libertà e il merito. — Risposta di Virgilio: 
«quanto ragion qui vede» e V « opra di fede». — Il sentire gli atti 
dell' anima;- # le prime notizie » e i « primi appltiMli ». « Lode» e Jiia-* 
smo>. -^ Amor naturale ed elettivo; qual de' due erri. -^ Libertà 
d'esercizio e di specificazione. 

t ■ • •• M 

La lezione udita dall'Alighieri, per bocca del suo mae- 
stro, tratta in generale dell'amore, come comunemente, si 
piglia, e comprende sotto di sé l'intellettuale, il razionale, 
l'animale e il naturale 1 . Dante r^' afferra il concetta; ma, 
soggiunge,; 

• ciò m'ha fatto di dubbiar più pregno. f ' 

Una seria fìifficoltà gli s' ^ttr^versa .alla, me^te, per qui, 
gli pare che quella teoriga distragga .il libero arbitrio: 

che, s'amore è di fuori a noi offerto 
,:: e T anima non va con altro piede, '" l / 

'-* ^ «Sfeidritta o torta vaj non èsuq nierto^ 

Consta qbJ?ieizÌQ>n£ si ridice, ^ojt^' altra: farina, ^t ciò,cb# 
la volontà è u^apqtenza passiva, ^Mapgpi potenza, passiva 
è necessariamente iiiossa dal suo pjriQcipiq.attivo. Dunque 
la volontà in modo, necessario vien mossa dal bene. ^pp, 
petibile esterno che n'è l'attivo principio. Non è pertanto 
suo merto, se l'anima dritta o torta va, perchè essa non 
si muove che mossa dall'amore. .. , . 

Qui dunque è implicata la libertà dell'arbitrio e la ra- 
gion del merito che tiè deriva: due punti da chiarire. Il 

1 Cf. I-U, q. 28, a 5 ad j . — Assai bene trattò di queste specie d'amore 
con quell'acutezza e profondità di cognizioni che gli è propria il P. G. Mattiussi 
nell'ultimo suo dotto lavoro : II veleno kantiano, Monza, Artigianelli, 1907, 
pag. 224. 1 dantisti vi potranno attingere un'ottima interpretazione dantesca. 
— '* Purg. XVIII, 43-45. > 

Busnblu, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 4 
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maestro se n'è accorto e fa subito una distinzione tra 
« quanto ragion qui vede », e quel « eh' è opra di fede >► l . 
La prima parte riserba per sé; quanto all'altra rimette il 
discepolo a Beatrice, la verità rivelata. Perchè mai? Per- 
chè Virgilio nelle cose teologiche non doveva metter bocca, 
e la questione del merito e del demerito soprannaturale 
è una delle verità emanate dai principii rivelati siccome 
connessa con la grazia *. Virgilio quindi limita la sua ri- 
sposta « al principio, là onde si piglia cagion di meritare », 
non al merito stesso che ne consegue « secondo che buoni 
e rei amori accoglie e viglia », benché intorno al merito 
specialmente s'aggiri il dubbio proposto 3 . 

L'argomento delia libertà, benché con più chiarezza e 
sicurezza ci venga insegnato dalla rivelazione, è proprio 
anche della pura ragione. « Non sarebbe quindi logico, 
osserva il Palmieri, il dire: ti rimetto in questa questione 
alla teologia, perchè ella è dottrina rivelata, come se la 
sola rivelazione ci istruisse su ciò 4 . » 

La risposta di Virgilio è quale suol darsi da' filosofi 
scolastici. Che amore infatti sia di fuori a noi offerto 
quanto all'oggetto appetibile verso cui l'animo si pieghi, 
è cosa universalmente ricevuta, ma va intesa in quel modo 
che Virgilio la spiega. All'oggetto, che è il principio attivo 
o movente sotto la ragion di fine, risponde la volontà 
mossa, come potenza passiva, nel senso che è potenza 
operativa che non fa il proprio oggetto, ma da questo è 



1 Ed egli a me : Quanto ragion qui vede • ) 

dirti posa* io; da indi in là t'aspetta 
pure a Beatrice, eh' è opra di fede. 

Purg. XVIII, 46-48. 

* C. Puvg. II, 133-135; XI, 33; Par. XXVIII; 112-113. 

* Cf. l'ottimo studio del P. T. Bottagisio: L' ideologia dantesca in 
Civiltà Cattolica, (1890) ser. 17, v. 8, pag. 674, 677. S. Tommaso, MI, q. 21, 
ai. 2, 3, 4. 

4 Commento alta D. C., Prato, 1899, Osserv. al e. XVIII del Purg. 
Voi. II, pug. 959. 
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mossa in qualche modo ad operare, non già che sia po- 
tenza puramente passiva e non operativa. Questo suonano 
le parole di Virgilio: 

Ogni forma sostanziai che setta 
è da materia, ed è con lei unita 
specifica virtude ha in sé colletta K 

Vale a dire, ogni anima spirituale unita al corpo ha 
virtù propria, come tale, cioè specifica o spirituale, qual'è 
l'intelletto e la volontà cui raccoglie in sé stessa, cioè che 
a lei inerisce come in soggetto, non nel composto. È questa 
una virtude, cioè potenza operativa, non passiva, 

la qual senza operar non è sentita, 
né si dimostra ma' che per effetto, 
come per verdi fronde in pianta vita. 

Per accertarne l'esistènza, convien sentirla o accorger- 
sene neir operare ; per chiarirne la natura vuoisi scrutarne 
l'effetto ossia l' atto. È il metodo sperimentale, scientifico, 
aristotelico altamente spiegato e difeso dall'Angelico dot- 
tore \ « Come, die' égli, dell' anima nostra conosciamo l'esi- 



1 Purg. XVIII, 49-51. 

* « Videns autem quia videt sentit, et audiens quoniam audit, et 
vadems qaoniam vadit et in aliis similiter est 'aliquid sentiens quoniam 
operamur. Sentiemus utique quoniam. sentimus et intelligemus quoniam in- 
telligimus, hoc. autem quoniam sentimus vel intelligimus quoniam sumus ». 
€osì Aristotele. E S. Tommaso spiega : « ille enim qui videt se videro sentit 
suam visionem et similiter est de ilio qui audit se audire et similiter con- 
tingit in aliis quod aliquis sentit se operari. In hoc autem quod nos sentimus 
nos sentire et intelligimus, intelligere sentimus et intelligimus nos nos esse. » 
Comm. all'Etica, 1. IX, 1. 11. « Quantum igitur ad actualem cognitionem qua 
aliquis considerat se in actu animam habere, sic dico quod anima cognoscitur 
per actus suos. In hoc enim aliquis percipit se animam habere et vivere et 
intelligere et alia hujusmodi vitae opera exercere, unde dicit Philosophus 
IX Etnie, e 9: Sentimus autem quoniam sentimus et intelligimus quoniam 
intelligimus, et quia hoc sentimus, intelligimus quia sumus. Nullus autem 
percipit se intelligere nisi ex hoc, quod aliquid intelligit quia prius est 
intelligere aliquid quam intelligere se intelligere ; et ideo per venit anima ad 
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stanza per l'anima stessa in quanto «e pereepiamo gli atti; 
e che cosa poi sia indaghiamo dagli atti e dagli oggetti 
mediante i principii delle scienze speculative ; così pure di 
tutto ciò che è nell'anima nostra, cioè delle potenze e 
degli abiti, sappiam bene che ci sono dal percepirne che 
facciamo gli atti, che cosa poi sieno, deduciamo dalla 
qualità de' loro atti £ . » 
. L' intelletto pertanto è la volontà fan fede di loro esi- 
\ stetaza coli' agire, e manifestano la krr natura per quella 
decloro atti, come la pianta pel verdeggiar delle sue frónde 
la vita: così noi sentiamo, ci accorgiamo di queste due po- 
tenze. Per conseguente ove a noi isfuggisse il fatto di qual- 
che cognizione o atto volitivo, non lo sentiremmo, né lo 
sapremmo. È quel che accade delle prime notizie, e de'primi 
appetibili. .... 

♦- 

Paròla on.de : y£gn£, lo iitfeUetip^. . . 

delle jarime no tizie, uomo non sape, 

né de' primi appetibili l'affetto, 
che sono in voi, sì come studio in ape 
1 di far lo mele ; e quésta "prima vòglia ' 

roerto di loda o di niasmo ; noti .cape *. 

Si noti esattezza di linguaggio filosofico. Poiché la co- 
noscenza delle cose interne dell'anima nòstra fa il primo 
pas^p movendo dagli oggetti, Virgilio accenna gli oggettj 
si dell'intelletto e sì della volontà che* istintivamente priim* 
si prèsentario ad eccitar Queste due potenze all'operazione, 
cpjpae. istintivamente la* natì^ , incUnazione muove l'ape a 
far io mele. Niuno per vero sa o s'accorge donde abtu& 
attinto le prirtie notizie, o sia stato inclinato a' primi ap 
petìbili, perchè questi fatti spn del dominio della natura 



actualiter percipièndmn se esse per fHufl<juod intelltgit et sentit. » Deverik 
qi 10, 'a.' 8. Cf. Biimm. Theol: I, q. ; S8, a 8. 
1 Contra gmtès, 1. Ili, e. 46: 
1 t P i Hrg. XVHl, 56-60. ' . • 
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per se agente, e non dell' individuo cosciente delle sue ope- 
razioni. L'uomo quindi opera rispetto alle prime notizie e 
a' primi appetibili inconsciamente non per giudizio di ra- 
gione ma per «giudizio naturale. Le prime notizie altro non 
sono che le « primae conceptiones intellectus, quae statina 
lumine intellectus agentis eognoscuntur per species a sen- 
sibilibus abstractas, sive sint complexa, ut dignitates, sive 
incomplexa ut ratio entis, et unius et hujusmodi, qiiaè 
statim intellectus apprehendit » K E tali concezioni prime 
dell' intelletto, perchè nascono non dall' investigazione vo- 
luta o riflessa della cagione, ma dall' inclinazione naturale, 
costituiscono quel principio immòbile, eh' è eentro di effi- 
cacia e difesa per tutte le scienze, e rocca inespugnabile, 
altissima e visibile da tutti i campi scientifici, punto di 
partenza e punto di ritorno per ogni verace moto razioci- 
nativo umano *. 

Ciò che avviene nelì' intelletto, accade pure nella volontà, 
che gli è proporzionata* « Unde et voluntati ipsi inest natu- 
ralis quidem appetitus ; sibi convenientis boni; et praeter 
hoc habet appetere aliquid secundum propriam determina- 
tionem, non ex necessitate, quod ei competit in quantum 
voluntas est » 3 . La « prima voglia » degli appetibili, ossia 
^appetito ; naturale de' primi beni procede dal giudizio na- 
turale, non dal raziocinativo o elettivo. Pterchè, trattandosi 
dell'elettivo, l'uomo non più s'acfeomuna co' bruti, ma se ne 
distingue per «la virtù che- eonàiglia >, e cfùlndi non si 
muove più per istinto, né per giudizio naturale. È la distin- 
zipne cou cui rincalza Virgilio la sua risposta, la qpal.e 
sembra tolta,- anche per l' esempio dello studio o industria 
deli' ape a fttf lo mele, da un passo di ! S.' Tómtfiasò' 4 . 

} t è> , ■ * * ',* , . < ',•■'* " ■ * * ; i * .•»-•■•■. 1 

. f iiiii'i» *fcrfft>4 11, a'iv 1 ^ t^'q.W, à *2: " ' *-'"-* ' "'"'• ' u < '' 
«»«iv|« B* ****.> 4V'Ì§r «•' 5 i { «: ffSiéthmà'Ttièol. % q.' 60, «: $.' u s " A 
-•■ ^^wftoi^iÉPq^e'àsfei^sitf^oVeiìttìf' qàònlittdàtó ' mdtfuè' ex jùHKiò] riÀ 
tionis provenluat <ì&>mmttatir ^o i e<JUÌffièfo'MH;ttMf: > J^ ; /if^c^yà^^ 
homines agunt et méfatótu^&nyBffcWf eninidè àgehdls; :) setf 'ex! Sudicio 
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I Questo istintivo affetto de' primi appetibili, a cui si ri- 
i duce il fine ultimo o la felicità, 



s 



meito di lode o di biasmo non cape. 

La lode e il biasimo è dovuto all'uomo in quanto l'atto 
laudabile o biasimevole è imputabile a lui a cagion del- 
l' arbitrio della volontà \ Se quindi quella « prima voglia » 
non può meritar lode o biasimo, gli è in quanto non è 
soggetta al libero arbitrio, ma germoglia spontaneamente 
dalla volontà, secondo la tendenza naturale. 

E qui, convien richiamare quegli altri versi : 

Né Creator, né creatura mai, 

cominciò ei, flgliuol, fu senz'amore, 

o naturale o d'animo; e tu il sai. 
Lo naturai fu sempre senza errore; 

ma l'altro puote errar per malo obbietto, 

o per troppo o per poco di vigore. 
Mentre ch'egli è ne' primi ben diretto, 

e ne' secondi sé stesso misura, 

esser non può cagion di mal diletto*. 

Due pertanto sono le specie d'amore ; il naturale e quel 
d'aDimo. Del naturale si afferma che non può errare, e perciò 
« merto di lode o di biasmo non cape » ; dell'amor d'animo 
per contrario si dice che « puote errar », ma che « mentre 



naturali agunt et moventur omnia bruta. Quod quidem patet tum ex hoc 
quod omnia quae snnt ejusdem specici simili ter operantur sicut omnes hi- 
rundines similiter faciunt nidum ; tunc ex hoc quod habent judioium ad 
aliquod opus determinatimi et non ad omnia, sicut apes non habent in- 
dustria™ ad faciendum aliquod aliud opus nisi favo* mellis... Homo vero 
per virtutem rationis judicans de agendis potest de suo arbitrio judicare 
in quantum cognoscit rationem finis et ejus quod est ad finem«fit habitudi- 
nem et ordinem unius ad alterum ; et ideo non est solum causa sui ipsius 
in, movendo, sed in judicando et ideo est liberi arbitrii ac si diceretur li- 
beri judicii de agendo vel non agendo. » De verit. q. £4. a. 1. 
4 Cf. MI, q. SI, a. 8 et 8. — * Purg. XVII, 91-99. 
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ch'egli è ne' primi ben diretto, e ne* secondi sé stesso mi- 
.sura,. esser non può cagion di mal diletto. » 

L'amor dunque d'animo comprende la direzione ne 9 primi 
beni, e la misura di sé stesso ne' secondi ; quella è natu- 
rale; questa elettiva; quella è la prima voglia che nell'uomo 
merto di lode o di biasmo non cape; questa invece è «il 
principio, là onde si piglia cagion di meritare secondo che 
buoni e rei amori accoglie e viglia » l . Di che segue che vi 
ha un amor d'animo non di libera elezione, il quale parte- 
cipa delle proprietà dell'amor naturale, istintivo e neces- 
sario; e anco un amor naturale, istintivo in noi, « sì come 
studio in ape di far lo mele >, che è d'animo, esso pure non 
di libera elezione ed è la « prima voglia » non imputabile 
a merto di „lode o di biasmo 8 ; due amori che tornano a 
un medesimo, a quello che non può sviarsi o errare dalla 
sua regola e dal debito ordine al fine, perchè la sua re- 
gola è la stessa virtù della natura che l'inclina in tal fine. 
Quando dunque l'amore procede dalla virtù naturale se- 
condo la naturale inclinazione nel fine> allora nell'amore 
c'è rettitudine, perchè, dice S. Tommaso, il mezzo non 
trasmoda dagli estremi, cioè dall'ordine del principio attivo 
verso il fine ; quando invece l'amore s'allontana da questa 
rettitudine, allora sopravviene la colpa 8 . 

Ma, a percepire il profondo pensiero dantesco, vuoisi 
aggiungere la finissima osservazione che Dante fa sull'amor 
naturale e d'animo. Del primo dice che - « fu sempre sen- 
z'errore»; dell'altro che non può errare, « mentre ch'egli 
è ne' primi ben diretto e ne' secondi sé stesso misura ». Ora 
che è mai questa direzione e questa misura? Direzione e 
misura dicono rettitudine, o specificazione oggettiva del- 
l'atto, non propriamente il moto o l'esercizio dell'atto stesso. 
Quindi, allorché la volontà è diretta ne' primi beni, ossia 



* Cf. I, q. 60, a. *. 3. 

• Gf. I, q. 60, a, 1. 

» Cf. MI, q. 11, a. 1. 
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nella beatitudine, « l'affetto dei primi appetibili », i quali, 
in altre parole, non son altro dal bene universale, necessa- 
riamente e specificamente si converte in amore, ma l'eser- 
cizio ossia la moltiplicazione degli atti di questo amore può 
essere libero, com'io sono libero di pensare al primo principio 
di contradizione, benché il termine del mio pensiero non 
ammetta in sé libertà di dissenso, per esser necessariamente 
affermabile dall'intelletto, e in nessun modo negabile, se 
già non fosse, come nota TAquinate, sol colla bocca. Più 
chiaramente, se io voglio tendere con un atto ne' primi 
beni e nel bene universale, quest'atto che procede libero 
dame non può essere nella sua specie che amor retto, 
petehè nella sua specie é determinato dall'inclinazione della 
natura, come se io voglio pensare al principio di contra- 
cbaione, non posso che assentirvi ossia affermarlo. Onde si 
può dire in senso più generale, ciò che poi Dante accenna 
a proposito de' secondi amori ; « pognam che ài necessitate 
surga ogni amor che dentro in noi s'accende, (quindi tanto 
il naturale quanto l'elettivo), di ritenerlo è in noi la potè- 
state », perchè l'uomo può sempre sospendere il suo atto, 
se 'già questo non si termina all'Eterna Luce, 

che vista, sola, sempre amore accende l . 

' 'Tate è la considerazione dell'appetito della beatitudine 
sotto >la ragion comune della stessa beatitudine; e in tìò 
ttìttì gli uomini convengono, perchè tutti desiderano la loro 
petffezionfe, né errar possono. Ma l'appetito della beatitu- 
dine, se non può errare mentre ch'è diretto sotto tal xk L 
gione universale ne' primi beni, perchè necessariamente' fi 
di spécift&a; bene, può errare in quanto dipende dall'eiezione 
e stabilisce la ragion propria della verace beatitudine, non 



1 Par. V, 9. Cf. S. Tommaso, I-Il, q. 10, a 8, o>e- magistralmente di- 
stingue nel moto della volontà l'esercizio dell'atto dalla sua specificatone. 
Vedi anche l'opera sopra citata del P. Mattiussi, pag 1 . 216. » * ' 
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nel vero bene oggettivo e in ciò che ad esso conduce, ma 
nelle ricchezze, ne' piaceri, e in altro ben « che non fa 
Tuoni felice; non è felicità, non è la buona essenza d'ogni 
ben frutto e radice » 4 . L'appetito d'animo allora volge 
ornale la n$iia direzione ne' primi beai e non misura sé 
stesso ne' seqondi, cioè, come dice altrove il divino poeta, 
«l'impeto primo a terra è torto da falso piacere » 2 ed è 
cagione cU mal diletto; ciò avviene perchè all'appetito nar 
turale segue la mala elezione del bene a wi si termina 
come a fine, che lo fa traviare. .«• 



XI. 



L'amor naturalp radiqe dell'elettivo. — Il raccoglierei d'oggi altra voglia 
alla prima. — LT « innata virtù che consiglia » el'« innata libertate » . 
— La buona voglia irisufficiente al mèrito soprannaturale. — La « no- 
bile rrirtù». ' 

: L'affetto pertanto dei primi appetibili* questaprima vo- 
glia istintiva nella, sua specificazione terminativa meito 4i 
lode a, di biasimo non cape, perchè è un piegar di natura, 
è un amor spontaneo « che per piacer di nuovo in noi si 

lega».', ; •,;,;. . ' . : 

Però, come dice S. Tommaso, l'amor naturale è principio 
<tell'el§ttivo, perchè in ogni cosa la natura precede, e ciò 
j^toejadrj^Bft appurttóne è fante 4ei resto 3 . > . 

,. Qm(terC(M<ke la uatura è il fonda«wnto della yqloatà* cq$ 
t V»afifettQi n^t\*taJ^ 4e- prifì&i appetìbili^ il principio & il I<wjv 
^amsatoiftegìi ; altrLappeitibiii 4 . E Virgilio aggiugae, ; pa$aud9 
stella ,prifm> voglia,; .-'..,, - r : -, ■- , ... 

tìt>ì - * s il : e* .ih*c, • ù\ -. '- • *';; a. ,•-•/'!'."•--■ «'fu -'-• 

1 Purg. XVII, 133-135, Gf. S. Tommaso, MI, q. 1, a. 7; Alessandro 
d'Ales, In III Sent. De adoratione Dei, q. 1., a. 1 ad 1; Venetiis, 1475, 
i. 138. .*•'*- •* ^ J 

• *wt HprJ I, «84436* •»■*■. ;j- , n-^- ò- ... -> • 

3 I, q. 60, a. 2. .OS v- ? 

4 De veritat. q. 22, a. 5. •■: ri j , .\> ii-J n 
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Or, perchè a questa ogni altra si raccoglia, 
innata v'è la virtù che consiglia 
e dell'assenso de' tener la soglia I . 

Variamente furono questi versi interpretati, ma a nostro 
avviso colse nel segno lo Scartazzini che l'accordò col resto 
della dottrina dantesca. Si osservi infatti che in questi versi 
sotto l'ombra di una metafora, la « prima voglia » è sup- 
posta come in casa, l'altre voglie fuor dell'uscio, mentre 
sulla soglia sta l'innata virtù che consiglia e regge l'as- 
senso. Il verbo raccogliere poi pigliato nel senso di recol- 
ligere, cui risponde, non di colligere, come vuole il Paga- 
nini 2 , viene a significare che ogni altra voglia non può 
ricondursi alla prima né con lei coadunarsi, se l'uomo non 
usa della ragione. Infatti, come s ? è detto, la prima voglia 
è il fondamento di ogni altra e il principio donde si inizia 
il moto volontario; anzi è la ragione formale influente in 
ogni atto appetitivo di qualsivoglia bene particolare, perchè 
la virtù della prima intenzione, che riguarda l'ultimo fine, 
perdura nell'appetito di ogni singola cosa, anche se attual- 
mente non si pensi aUtaltimo fine, come non fa mestieri 
che chi va per un cammino, in ogni passo pensi alla meta *. 
Dalla prima voglia si dipartono dunque le molteplici altre 
voglie che corron dietro a' secondi beni particolari ; né tutte 
tornan là donde muovono, ma ve n'ha di quelle che, svian- 
dosi dall'ordine di ragione, vanno errando e dileguandosi 
dalla prima, mentre questa rimane fissa e nella sua ragion 
formale « sempre senza errore ». E la spiegazione sta in ciò 
che nel peccato della volontà, come osserva PAquinate, vi 
è sempre traviamento dall'ultimo fine, a cui l'uomo è ordi- 
nato ; non essendo verun atto malo della volontà ordinabile 



i Purg. XVIII, 61-63. 

1 Chiose a luoghi filosofici della D. C, Città di Castello, Lapi, 1894, 
pag. SO. 

3 Cf. I-U, q. 1, a. 6, et ad 3. 
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alla vera beatitudine, che è appunto l'ultimo fine, quan- 
tunque non fallisca a qualche fine prossimo cui la volontà 
alla luce'diffusa dello stesso ultimo fine, intende e prosegue \ 

Orbene norma e guida del ravviarsi d'ogni atto al centro 
verace ed infallibile della prima voglia è l'innata virtù die 
consiglia, la ragione, regola prossima negli agenti liberi, la 
quale deve tener la soglia dell'assenso e reggerlo. Vale a 
dire, se ripenso è conforme a ragione, può ogni voglia 
raccogliersi senza andar fallita alla prima; se è disforme, 
s'allontana dal fine ultimo e va perduta ne' campi del male 
e della miseria. 

Ecco perchè Dante afferma che il fine della ragion pra- 
tica è il raccogliere o radunare all'affetto de' primi appe- 
tibili ogni altra volizione ed assenso dalla volontà prestato 
a un bene qualunque inteso. Questo è il fine dell'uomo. 

Considerate la vostra semenza; 
fatti non foste a viver come bruti, 
ma per seguir virtute e conoscenza*. 

Intesa così quella diffìcile terzina, il pensiero dantesco, 
a nostro avviso* balza fuori limpido e profondo, e viene ad 
accordarsi mirabilmente colla dottrina dell'Angelico dottore, 
e di tutti gli Scolastici. 

Ma v'ha di più. La ragione, « l'innata virtù che consi- 
glia », che deve tener la soglia dell'assenso della volontà, 

Quest'è il principio, là onde si piglia 

cagion di meritare in voi, secondo 

che buoni e rei amori accoglie e viglia. 
Color che ragionando andaro al fondo 

s'accorser d'està innata liberta te; 

però moralità lasciaro al mondo. 
Onde pognam che di necessitate 

sorga ogni amor, che dentro a voi s'accènde, 

di ritenerlo è in voi la potestate 8 . 

1 MI, q. 21, a, 1 ad p. 3. 

* Inf. XXVI, 118-1*0. 

* Purg. XVm, 64-73. 
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, . Duerno adunque le innate facoltà delibino: «ria- 
ttata viriSi che consiglia », e « l'innata tóbesrtafce », tra loro 
sì strettamente unite* che per ciò stesso, che* l'uomo è ra- 
ziocinativo, gli ODA viene necessariamente iL libero arbitrio 4 . 
La ragione è il principio, là onde si piglia la libertà, oia 
cagione di meritare, secondo che quella liberamente -giu- 
dica, buono o reo ciascun amore, verso un bene particolare 
e creato» e lo propone alla volontà perchè v^resti o no 
l'assenso. 

Perciò all'aspetto di questi beni indifferenti e parziali 
propostile dal giudizio della ragione, la volontà non è ne- 
cessitata ad abbracciarli, non essendo essi quell'unico bene 
perfetto sejnza deficienza veruna, qual'fe la beatitudine ii 
genere, ovvero 

l'eterna Luce 
che vista, sola, sempre amore accende, 



ma, tuttavia, son 



di quella alcun vestigio 
mal conosciuto che quivi traluce, 

e si presenta a sedurre l'umano amore. La volontà per- 
tanto rimane con la sua « innata liberiate », e può acco- 
gliere o rigettare il ben proposto, secondò che vi tende dal 
lato del berne ò dal lato del difetto conosciuto Con quel 

veder, che, come apprende, 
cosi neV bene appreso muove il pfedfcf*. 

Questo è il principio, del- merito e del demerito, mentre 
la prima voglia 

raerjio, di lodeo di biasmo non ca©e. 

,-,--.. ■ , . ■ -{ ... ... 

Il ca#ipa, del; .consiglio dell&ragi&ne. eppure il campo 
dell' elezion della -votontà^ la- quale* tonto ^può che, quan- 
d'anche ....?„•; > ». 

iCfr. I, q. 83, a. 1. * M '| " - '• " * \ 

* Par. V, 4-9; XXVI, 28-36. ^ AU y ' '*' 
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di necessitate 
surga ogni amor che dentro a voi s'accende, 
di ritenerlo' è in' voi ìa pb testate. 

Cioè; se mal non ^vediamo, pur supponendo, senza, negar 
quel che sopra s'è detto, ohe da un bene qualunque nascano 
istintivamente e necessariamente nella volontà què'moti, 
che ì teologi* chiamano prUno-prìmi) e sòn, per dir così, le 
prime vibrazioni dell'amor sorgente, l'esercizio della libertà 
rimana intatto,' perchè precedono ogm^giudteio delia mente. 
Ma, non appena l'uomo avverte què'moti, e ti esàitaina col 
suo consiglio, entra inùseena l'usa della ragione fe, dietro 
quello, l'atto di ritenérli^ respingerli, ehiè l'usodélla libertà/ 

Ma, a dir vero, l'espressione dantesca « pognarri che di 
necessitate surga ogni ampr t » pptrebbs &yoy tan,tp il signi- 
ficato concessivo, come accade,, pressa i tarecentisti, quanto 
quello d'un'ipotesi data e non concessa •*; Nel primo senso 
si concederebbe per vero che tutti gli amori hanuq iniziq 
istintivo e necessario, secondo il principio già stabilito che 

l'animo ch f fr «reato ad dinar presto 
ad ogni cosa è mobile, che piace, 
tosto che dal piacere in atto è' desto ; 

e si avrebbero i moti pMùìó-piìtorii dèlia Volontà; tìelPàltra 
la' j * cosa "sarebbe isùppofct&Vera stétìfeà concederla 1 perchè si 
vèrtèbbe a dire che la libettà èr&tìripre salva, àhche qiiaftdo 
l'amore necessariàinente Stirpe? fn noi,' knà non sièsòlude- : 
rebbe che qualche afaófre i jyotegse es^èrdàtìoi liberamente* 
eccitato, come avviene allòrdhè cerchiamo ràgicrit damare 
una cosa o una persona contraria alle nostre inclinazioni, 
o che sulle prime non ci jnupye ^è desta- in : poi p^wjere o 
compiacenza. In tal caso alla libertà e podestà nostra spet- 
terebbe non solo il ritenérlo, ma, il Porgere stesso di quel- . 

- 1 Pognam che (pognamocfiè, poniàmóchè), secondo Tùso notato dal^ 
Fabiani, può valere con tutto che, Vetièhè, ed anche supponiamo che ecc., ' 
aH&Heftfaftto ohe ecc. 
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l'amore. Comunque s'intenda, l'innata liberiate avrebbe 
sempre in che esercitare il suo potere elettivo, ch'è tutto 
quel più che Dante voleva conchiudere dalla sua argomen- 
tazione concessiva od ipotetica. 

-Come principio dell'imputabilità dell'atto, s'è detto, il 
libero arbitrio è la cagione di meritare, ma per gli atti so- 
prannaturali, che son «opera di fede», esso non è suffi- 
ciente, e si richiede la grazia che elevi l'atto all'ordine divino, 
perchè non basta la dignità dell'oggetto e la sua bontà 
naturale per farlp meritevole di vita eterna e di mercede; 
è necessario vi concorra, oltre la buona voglia, la grazia. 
Per questo Virgilio, dir può al suo discepolo « quanto ra- 
gion qui vede >; e pel resto lo rimanda a Beatrice; econ- 
chiude il suo ragionamento, mettendolo sull'avviso : 

La nobile virtù Beatrice intende 

per lo libero arbitrio, e però guarda 
, che Tabbi a mente, e'a. parlar ten prende 1 . 

Beatrice infatti dirà che 

lo maggior don che Dio per sua larghezza 
fesse, creando, e alla sua contate 
più conformato e quel cn'ei più apprezza, 

fu della volontà la libertate 2 . 

Qui alcun potrebbe chiedere perchè sia riservato a Bea- 
trice l'intendere per lo Ubero arbitrio. la nobile virty: S* Tom- 
maso ce ne fornisce la risposta. La nobiltà della volontà, 
dic'egli, procede dall'esser l'anima ordinata a qualche cosa 
di nobile secondo il modo d'esistere che quella cosa pos^ 
siede in sé stessa 3 . Onde avviene che quando l'oggetto 



4 Purg. XVIII, 73-75. — * Par. V, 19-21. 
, 3 « Perféetio autem et dignitas ìntelleetus in hoc consistit quod species 
Tei inteUectae in ipso consistit inteUectu; cum secundum hoc intelligat actu 
in quo ejus dignitas tota consideratur. NobUitas autem voluniatis et actus 
ejus consistit ex hoc quod anima ordinatur ad rem aliquam nobilem, se- 
cundum esse quod res illa habet in seipsa. Perfectius autem est, simpliciter 
et absolute loquendo, habere in se nobili tatem alterius rei quam ad rem 
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amato è più. nobile dell'anima e la mente per avventura non 
può averne più in là del concetto, la volontà si afferma più 
nobile ed alta, perchè si porta non alFimagine della cosa, 
ma alla sua realtà. Così accade, nello stato di via, rispetto 
a Dio : l'amor di lui è più nobile che non. la cognizione, che 
qui n'abbiamo, analogica e per riflesso. Ma nel regno della 
beatitudine, l'intelletto senza mezzo d'imagine possederà 
la divina essenza, onde sarà più nobile della, volontà, giacché 

si fonda 
Tesser beato nell'atto che vede t 

non in quel ch'ama che poscia seconda { . 

Non è quindi senza ragione che a Beatrice, simbolo della 
Verità rivelata, sia riserbato il chiamar nobile la volontà e, 
il libero arbitrio. La rivelazione mostra all'uomo al di là 
de' termini della natura ciò che P intelletto umano, anche 
illuminato dalla fede, non può quaggiù in sé vedere e ap- 
prèndere. Ma quel che la fede crede e non vede, la volontà 
già l'abbraccia per libero consenso d'amor soprannaturale. 



nobilem comparari extra se exietentem, linde yoluntaer et intellectus, si abso- 
lu^e considerentur, non comparando ad hanc vel illam rem, nume ordinem 
inveniuntur habere, quod intellectus eminentior est sìmpliciter voluntate. Sed 
-contingit multo eminentius esse comvarari ad rem aliguam nobilem per 
■aliquem modum, quam ejus nobilita tem in seipso habere; quando videlicet 
illius rei nobili tas habetur multo inferiori modo quam eam habeat ree illa 
in seipsa. Sì autem nobilitas iJUius rei insit alti rei rèi aeque nobilitar, vel 
nobilius quam in re cujus est, tune abeque ornili dubitatane, nobilius erit 
-quod in se nobilitatela rei aHerius babebit, quam quod ad ipsam rem nobilem 

quali tercumque ordinatur Sic igitur tripliciter potest sumi comparatio 

intellectus ad voluntatem. Uno modo abeolute et in universali, non reepectu 
hujus vel illius rei; et sic intellectus est eminentior voluntate... Alio modo 
per respectum ad res naturata sensibiles; et sic iterum intellectus est sim- 
piiciter nobilior voluntate... Ter tip modo in respectu ad res éHvinas quae 
*unt anima superiores; et sic veUe est eminentius quam inteUigere, sieut 
velie Deum et amare quam cognoseere ; quia seilicet divina bonitas perfectius 
-est in ipso Deo prout a voluntate desideratur, quam sii partecipata in nobis 
prout ab intellectu concipitur » . De verit q. Si a. 1. Gf. Summa Theol. I, 
<q. 82, a, 3; q. 108, a. 6 ad 3. 

1 Par. XXVIII, 109-111. S. Tommaso, WI, q. 3, a. 4. 
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Mercè la carità, vincolo amoroso che stringe l'uomo con Dio/ 
anche quaggiù, in mezzo a' pericoli di perderlo * kt Volontà: 
possiede non L'ombra di Dio, ma Dio stesso. Onde, aitò 
svanir della fede e della speranza nella visioft beatificai 
essa .non isyanirà, perchè la carità non vien riiai meno, 
dice l'Apostolo. Ora resta la fede, la speranza, lacaritày 
la più grande però di queste è la carità perchè essa e più 
nobilita la volontà e fa dimorar in noi Dio medesinìx) *. 

Questi i profondi concetti che ci par di leggere con la 
scorta di S. Tommaso, nelle parole del diving poeta, sempre 
vigilante nei vocabpUe alto ne' pensamenti. * Di che avremo 
maggior prova in ciò che stiam per vedere dell'ordinamento 
spedale del Purgatorio a cui è tempo d'accostarci più dap- 
ptesso; 



1 I Cor. e. 13. , ■■ ..'i.'. j 

* Il dotto P. Mattiussi nell'opera citata (Il veleno kantiano, <pag> 233) 
scrìve : ' « Può d'arsi che il Poeta, non ligio ad alcun maestro, prendesse co- 
desta opinione (intorno alla nobiltà della volontà) dallo Scòto, suo contem- 
poraneo : può darsi che tratto dal vago amore di libertà così pensasse da sé. 
Assolutamente proferita, l'asserzione dantesca è certo falsa ». Ma, per non 
dar torto all'altissimo poetategli la spiega relativamente, prima alla vita' 
mortale in eui importa unicamente tendere al fine della vita eterna cài rett& 
u$%sdellw libertà* poi alle prime parti che vogliorisi concedere alla vòlontàl 1 * 
sotto l'aspetto particolare di virtù motrice o dell' influsso efficace sovra ì'altré 
potenze. Questa bella spiegazione è fondata in San Tommaso, là dove scrive 
(I;H, q. 3, a. 4 ad 4) die . « dilectio praeeminet cognitioni in movendo», e 
fosse aon. differisce .dalla nostra, nella quale col medesimo santo Dottore « do' 
voluntate in ordine ad Deum... comeeditur esse nobilita > (Detterìi. "q. 22/ 
a. li a<15). E co' principti da noi riferiti net testo r A<jfuihate spiega anche '- 
lav difficoltà che viene dall'essere nella prima gerarchia angelica T Serafini * 
puepoeti a' Cherubini (I, q. 108, a. 6 ad 8). PerciòDahte ci pare non tdglìesso 
la. sua sentenza da Scoto, ohe sosteneva èsserla 1 volontà assolutamente più 
nobile dell' intelletto, e faceva quindi consistere' la beatitudine fermale nel*' 
Volto che ama, non m quel ehe vede, contrariamente all'esplicita afferma»' 
zie#e dell'Alighieri. Questi non fa neftmr da sé, ma segue TAquinatè; tanto 
nella nobiltà relativa della volontà, quanto' nell'essenza della beatitudine' 
sit&joeir intelletto, e, ; còme lui, non cade ]ter Questo in cohtradizlòne, giacche', " 
come, dopo il Gaietano, awertfe-il perspicace P. Matti ùssf, tal nobiltà riguarda" 
solo lo stato di via e il moto a Dio (Gf. Comm. Vàjet. I, q. 8$, a. 8; Ì-I1V* 
q. 3, a. 4). \ . • ' ■ ; * r ' f * 
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Le critiche al principio ordinatore del Purgatorio. — Il triplice traviamento 
d'amore. — Dottrina d'Aristotele e San Tommaso. — Un articolo delle 
questioni De Malo. — Il Busenbaum e il Ballerini. — La fonte del tri- 
plice disordine d'amore, e le linee maestre della costruzione morale del 
Purgatorio. 

A petto dell'intralciato e sminuzzato ordinamento del- 
l'Inferno, sembra semplice e chiarissimo quello del Purga- 
torio, fondato sulla teorica dell'amore, di cui fin qui siam 
venuti esponendo le idee generali del poeta. 

I sette vizi capitali si collegano coll'amore per l'intreccio 
di alcuni principii e distinzioni assai noti e ricevuti, che ri- 
guardano le varie forme dell'amore, i suoi tre modi d'errare, 
la solita ripartizione secondo Dio, se stesso e il prossimo, 
e il doppio concetto del male e del bene voluto. Il ragio- 
namento, come vedremo, scorre assai limpido, ma presso 
i dantisti non potè finora ottenere gran lode di scrupolosa 
esattezza teologica o filosofica *, sicché il povero Dante, 
dopo la lunga fatica che dovè costargli il razionale ordi- 
namento delle sette cornici, non riuscì a sottrarsi alle cri- 
tiche de' suoi tardi ammiratori. « È superfluo », dice il D'Ovi- 
dio, « mettersi a criticare quest'analisi scoprendone i lati 
deboli », e « basta notare l'onesto sforzo del poeta per dar 
ai sette Vizii un fondamento sintètico » *. 

Eppure non pare che Dante, il quale non tolea pel Pur- 
gatorio seguir la nortna de'costumi <3a fuggirsi, da lui già 
abbracciata per V Inferno, potesse meglio di quel che fece co- 
lorire il suo disegno. Tale è la conclusione a che ci con- 

1 Cf. D. Ronzoni, Minerva Qscwratas -Milano, Manzoni, -J 902, pag. 198. 

2 11 purgatorio e il suo preludio, Milano^ Hòepli, 1008, pag. 193. Non 
così la pensa il dottissimo Card. Alfonso Gapegelatro, il quale, in un suo 
recente discorso (La Madre Chiesa cattolica, Roma, Descìée, 1906, pag. 21 
e segg.), trattando de' principii dell'etica cristiana, ragiona ed argomenta 
poco o punto diversamente dall' Alighieri nei canti dèi Purgatorio. 

Busnblli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 5 



Digitized by 



Google 



— de- 
dussero le nostre non lievi ricerche, come il lettore che ci 
segua ne converrà con noi. Dall'Aquinate attinse il divino 
poeta il suo criterio fondamentale, e proprio quello, che, 
fatto legge poi tra gii altri dal Busenbaum, divenne, per 
così dire, classico presso i migliori moralisti nell'argomento 
della distinzione specifica de'peccati. Non è pertanto « più 
che oziosa, impossibile a risolversi » la questione della fonte 
donde l'Alighieri abbia preso l'ordine con cui dispone i 
sette vizi ' ; basta « con occhio chiaro e con affetto puro » 
seguire il genio indagatore del poeta per le più ardue e 
sicure vie della scienza medievale, senz'almanaccare col 
proprio cervello. 

Ond'è che prima di veder partitamente l'argomentazione 
dell'Alighieri, ci par necessario stabilirne bene il principio 
sostanziale, che si racchiude nel triplice traviamento d'a- 
more, ben due volte dal poeta formulato con parole scul- 
torie \ Anche nel Convito n'avea trattato, ascrivendo l'o- 
rigine di questa teorica alla scuola di Socrate, di Platone 
e del loro più famoso seguace, Aristotele, che limò e a per- 
fezione ridusse la filosofia morale 3 . Ivi nomina il poeta 
undici virtù, e dice che ciascuna «ha due nemici collaterali, 
cioè vizi, uno in troppo e un altro in poco », mentre esse 
« sono i mezzi intra quelli » 4 . 

Questa non è altro che la famosissima sentenza peri- 
patetica, piaciuta poi agli stoici, secondo la quale 

virtù siede nel mezzo e da' contrari 
due vizi estremi si dilunga al pari 5 . 

4 Ronzoni, Minerva oscurata, ecc. pag. 107. 
* Ma l'altro puote errar per malo abbietto, 

o per troppo o per poco di vigore. 

Purg. XVII, 95-96. 

Ma quando al mal si torce, e con più cura 
o con men che non dee corre nel bene 
contra il Fattore adopra sua fattura. 

Ivi, 100-102. 

3 Conv. IV, 6. 

4 Ivi, 17, 

5 « Virtus est medium vitiorum utrinque reductum » Orazio. 
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Aristotele ne tratta nell'Etica 1 ; la ricorda Cicerone 8 ; l'ap- 
plicano universalmente S. Tommaso \eS, Bonaventura \ 
Anzi il dottor Serafico, trattando delle differenze specifiche 
de'peCcati, scrive: « Vitia diversificantur formaliter secun- 
dum speciem penes superabundantiam et defectum, non 
solum ad se invicem, sed etiam a virtute » 5 . Ma il dottor 
Angelico è il vero paladino della teorica divisiva dei peccati 
secondo il troppo e il poco loro dilungarsi dal mezzo del 
bene. 

Nella Somma, trattando della distinzione de' peccati 6 , 
anzitutto li divide secondo l'oggetto (a. 1); poi in carnali 
e spirituali, partendo dal principio di S. Gregorio che dei 
sette peccati capitali, cinque sono spirituali e due carnali 
(a. 2). Codesta divisione materialmente coincide colla dan- 
tesca. Ma l'Alighieri non distribuisce i sette peccati formal- 
mente secondo i principii della loro*spiritualità o, carnalità; 
sibbene dall'Aquinate piglia altri criterii, e più generali, vale 
a dire, i principii che spettano sì all'oggetto in genere ed 
in ispecie (a. 4), sì a' motivi di soprabbondanza o difetto 
che accompagnano l'atto (a. 8), due principii formali, onde 
procedono le diverse specie di peccati; mentre gli altri ri- 
sguardi della carnalità o spiritualità (a. 2), delle cause (a. 3), 
della diversità del reato (a. 5), dell'omissione o commis- 
sione (a. 6), del vario processo della colpa (a. 7), e delle 
diverse circostanze (a. 9), ove non si riducano a' due primi, 
per sé non ispecificano i peccati. 

I due principii, quello dell'oggetto e l'altro della soprab- 

* Ethica, 1. Il, lect. 5, e. 6. 

* De offhiÌ8, I, 25 ; Brutus, 40. 

3 MI, q. 64, a. 1, 2, 8, 4. 

4 « Virtutes et vitia in moribus attenduntur penes medietatem et ejus 
extrema quae sunt superfluum et diminutum ; et hoc non solum veruni est 
apud moralem philosophum sed etiam apud theologum, qui dicit quod amor 
creaturae circa Deum vel sub Deo non est peccatimi mortale ; si vero supra 
Deum intendatur mortale "peccatimi efficitur». II Dist. 30, a. 2, q. 1. 

6 li Dist. 42, a. 3, q. 1, ad ult. Ci. S. Agostino, De natura boni, e. 23; 
S. Tommaso, I, q. 5, a. 5 ad 4. 
« HI, q. 72. 
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bondanza e del difetto, sono i cardini su cui s'aggira tutta la 
distinzione de'peccati e de'vizi, e in un medesimo articolo 
ne parla altrove i'Aquinate così chiaramente, che di lì 
tolsero i moralisti ogni loro argomento alla divisione del 
mal morale l . 

Nelle questioni De malo egli considera dapprima la specie 
del peccato materialmente secondo la materia o l'oggetto, 
per cui i peccati si oppongono alla virtù, che studia il 
mezzo nelle diverse materie. Quindi secondo che la materia 
è buona o cattiva, le virtù si differenzian da' vizi. Ma ciò 
non basta. Ancor che buona sia una materia, e in essa non 
si dia che una virtù la quale secondo ragione tocchi il 
mezzo, accade però che vi sieno peccati diversi per ispecie, 
i quali si scostano dal mezzo 2 per soprabbondanza o per 

1 De malo, q. 2, a. 6. 

* « Hoc autem quod est non conveniens rationi circa obiectum consi- 
deratimi diversificare potest peccati specietn dupliciter: uno modo quidem 
materialiter, alio modo formaliter. Materialiter quidem per oppositum ad 
virtutem. Differunt enim virtutes specie secuudum quod ratio medium ad- 
invenit in diversis metterti* f puta justitia est secundum quod ratio medium 
constituit in commutationibus et distributionibus et hujusmodi actionibus... 
Sic ergo et per oppositum ad virtutes peccata differunt specie secundum 
diversas materias, puta homicidium, adulteri um, furtum... et quia circa 
unam materiam cum sit una virtus, contingant esse peccata specie diversa, 
oportet secundum considerare formaliter diversitatem speciei in peccatis, 
prout scilicet peccatur vel secundum superabundantiam vel secundum 
defectum, sicut timiditas a praesumptione, et illiberalitas a prodigalitate ; 
vel secundum diversas circumstantias, sicut species gulae distinguntur se- 
cundum ea quae in hoc versu còntinentur: 

Praepropere, laute, nimis, ardenter, studiose. » 

De malo, q. 2, a. 6. 

Non faccia meraviglia che I'Aquinate aggiunga la distinzione secundum 
diversas circumstantias ; perchè più avanti così chiarisce il suo pensiero : 
« In dìstinguendis speciebus moralium actuum oportet praecipue attendere 
ad motiva quae sùnt propria obiecla actuum voluntariorum eo quod obiec- 
tum movehs voluntatem est sicut forma ipsius... Gontingit autem quandoque 
quod idem motivum est causa quod homo transgrediatur medium virtutis 
secundum diveréàs circumstantias inordinatas; et tunc secundum, diver- 
sa» circumstantias inordinatas non sumuntur species peccati, siput ip 
avari tia movetur homo ad rapiendum aliena et in tempore in quo non 
debet et in loco in quo non debet et a personis a quibus non debet propter 
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difetto, due circostanze o motivi, come si spiega nella Somma, 
che per essere non solo non identici, ma contrarii, costitui- 
scono peccati non pure di differenti specie, ma tra sé stessi 
opposti \ 

Questi principii tomistici perchè tanto sicuri ed univer- 
sali passarono nell'opere dè'più stimati moralisti, a segno 
tale che, dal Busenbaum introdotti per la pratica nella sua 
classica Medulla 2 , furono commentati da moltissimi, da 
S. Alfonso de'Liguori, e recentemente in modo più critico 
e scientifico dal dottissimo P. Ballerini, la cui discus- 
sione, per essere per noi di somma importanza, non sia 
discaro a' lettori se qui la riassumiamo. 

Il Busenbaum trattando della distinzione specifica dei 
peccati aveva scritto: « Peccata specie differunt non tan- 
tum quae diversis virtutibus sed etiam quae eidem oppo- 
nuntur extreme, ut prodigalitas et avaritia, vel ratione dif- 
formitatis, idest quae adeo diversa ratione et malitia ejusdem 
virtutis materiam attingunt, ut quantum est ex natura 
ejusdem peccati non sit eadem facilitas, moraliter loquendo, 
neque propensio utrumque peccatum committendi, qualia 
sunt homicidium, furtum, adulterium, detractio » 3 . L'au- 
tore assegna, commenta il Ballerini, il modo di conoscere 
quando i peccati differiscono di specie; cioè: 1° se si op- 
pongono a diverse virtù; 2° se ad una medesima virtù si 
oppongono secondo gli estremi contrari, ossia per eccesso 



unum idemque motivum, scilicet ut congreget pecuniam; et ideo secundum 
hoc non diversiflcantur species avaritiae. Si vero essent diversa motiva ad 
peccandum, sic essent diversae species avaritiae, puta si ad trangressionem 
quarundam circumstantiarum inclinaretur propter defectum dationis, ad alias 
autem propter superabundantiam acceptionis. » De malo, q. 14, a. 3. 

A I-II, q. 72, a. ?. 

* Medulla theologiae moralis. Monasteri! in Westphalia, B. Raesfeldt» 1645. 
Questa fu la prima edizione, ma nel 1770 se n'erano già fatte da' vari edi- 
tori d'Europa più di dugento. Gf. Compei\dium ideologia? rporali* S. Al- 
phonsi M. de Logorio, sive Medulla theologiae mopalis Ueeuianni Bps#N- 
baxjm S. I. Editio ajtera, Iriae Qiani, 1840» pag. 6. 

3 Medulla etc., 1. V, d. 3. a. 1 
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o per difetto ; 3° se cadono sulla materia della stessa virtù, 
ma con diversa ragione l . 

Orbene il primo modo dell'opposizione de' peccati alle 
virtù diverse si riduce alla differenza degli oggetti delle 
virtù. « Diversitas enim virtutum, dice il Ballerini, petitur 
a differenza obiectorum in genere moris ». Tale appunto 
è la dottrina di S. Tommaso, il quale come ripete dall'og- 
getto la differenza delle virtù, così dal medesimo deduce 
quella de' peccati, e scrive: «Peccata magis distinguuntur 
specie secundum obiecta actuum quam secundum oppo- 
sita; quamvis etiamsi distinguuntur secundum oppositas 
virtutes, in idem rediret; virtutes enim distinguuntur specie 
secundum obiécta » 2 . « Dicendum ergo quod divisio pec- 
cati in species suas esséntiales est per oppositum virtutis ; 
quia oportet quod sit secundum óbiectum ex quo specificatur 
peccatum et virtus » 3 . 

Si può dunque conchiudere, nella sentenza di S. Tom- 
maso, che i peccati primieramente differiscono di specie 
per riguardo all'oggetto, senz'escludere però l'opposizione 
alla virtù. Il poeta teologo riguardò ambedue gli aspetti della 
specificazione* de' vizi; e mentre distinse le colpe secondo 
l'oggetto, non obliò le virtù contrarie a vizi, e negli esempi, 
come più avanti vedremo, le porse a meditare all'anime 
del Purgatorio. 

Quanto al secondo e al terzo modo proposti dal Bu- 
senbaum per conoscere la differenza specifica de' peccati, 
per tutta spiegazione il Ballerini riporta le parole dell' Aqui- 
nate, da noi sopra riferite 4 , e nulla di notevole aggiunge 
sopra l'opposizione de' vizi per eccesso o per difetto contro 
una medesima virtù, ch'è il secondo modo. 

1 Opus theólogicum morale m Busenbaum Medullam absolvit et edidit 
Dom. Palmieri, Prati, Giachetti, 1889, voi. T, pag. 530. 

• I-II, q. 72, a. 1 ad 2. Cf. ibid. q. 60, a. 5. Ballerini, op. e. pag. 528 
e segg. I. D'Annibale, Summ. Theol. mor. P. 1 ; tr. 5. De peccati s, e. 2. 
Romae, ed. ni. pag. 266. e segg. 

8 II Dist. 42, q. 2, a. 2, q. 1 ad 1 ; I-II, q. 73, a. 4. 

4 De malo, q. 2. a. 6. 
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Sopra il terzo poi che riguarda la diversa, ragionerai 
operare intorno alla materia di una stessa virtù secondo 
la facilità maggiore o minore, osserva il Ballerini contro 
il Tanner che S. Tommaso non disse che i peccati contro 
giustizia, noverati dal Busenbaum nel testo citato, diffe- 
riscan di specie per ragion del diverso modo di toccare 
la materia «d'una stessa virtù, ma piuttosto affermò esser 
le materie di una stessa virtù diverse, come accade nelle 
specie de' peccati contrarii alla castità '. 

Ma, a parer nostro, questo terzo modo del Busenbaum, 
ammesso pure dal Ballerini, si riduce al primo, nella dot- 
trina dell' Aquinate ; perchè questi asserisce generalmente 
che i peccati si distinguono « specie, materialiter quidem 
per oppositum ad virtutem... formaliter... vel secundum 
superabundantiam vel secundum defectum... vel secundum 
diversas circumstantias ». Laonde, allorché conchiude: « Sic 
ergo per oppositum ad virtutes, peccata differunt specie se- 
cundum diversas tnaterias, puta homicidium, furtum, adul- 
terium... » viene a dire che, ove si considerino questi pec- 
cati come contrarii alla giustizia, s'aggirano tutti intorno 
alla materia generale della medesima ; ma, riguardati come 
opposti alle virtù a lei subordinate, ne determinano la 
materia generale sotto speciale rispetto, come avviene nel- 
l'omicidio, nel furto, nell'adulterio, e via dicendo. 

Quando poi l' Aquinate afferma che intorno ad una ma- 
teria il peccato si specifica formalmente secondo l'eccesso 
e il difetto « vel secundum circumstantias », codeste cir- 
costanze vanno intese come motivi, i quali diventino con- 
dizioni principali dell'oggetto, sicché si trasformino come 
in materia accessoria, specificativa però dell'oggetto, ossia 
in circostanze mutanti e moltiplicanti la specie ; altrimenti 
non basterebbero a costituire in una specie diversa Tatto 
già in una particolar forma specificato dal malo oggetto 
comune. 

1 Cf. II-II, q. 154, a. 11. > ! De malo, Le. 
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Ciò posto, chi ben consideri l'articolo delle Questioni 
disputate, che stiamo esponendo, vedrà non essere altro che 
la chiave dell'ordinamento dantesco del Purgatorio, perchè 
propone i principii, che guidarono il poeta nel disporre sotto 
aspetti speciali l'ampia materia de' sette peccati capitali- L'A- 
quinate parla dell'opposizione de' peccati alle virtù, e della 
loro materia, poi della loro soprabbondanza e del loro di- 
fetto intorno ad un medesimo oggetto, e infine delle circo- 
stanze, che accompagnano l'opera del peccato in una stessa 
materia. Orbene queste quattro parti designano lo schema 
purgativo del secondo regno. 1! opposizione de 9 vizi alle 
virtù fornisce la meditazione degli esempi di atti virtuosi 
contrari a' sette vizi capitali ; V oggetto, la soprabbondanza 
e il difetto, che sonò le due parti sostanziali della teorica 
specificano e distinguono i vizi medesimi ; e finalmente le 
varie circostanze si manifestano negli esempi dei vizi da 
abborrire, richiamati dal poeta nelle diverse cornici ; esempi 
da lui ingegnosamente connessi, come vedremo, colle con- 
seguenze o figlie dei sette peccati capitali. 

Stando così le cose, noi non diremo col Ronzoni che 
Dante nel Purgatorio « sacrificò l'esattezza filosofica all'eu- 
ritmia, alla perfezione del parallelismo », siccome quegli 
che « non iscriveva un trattato di morale, ma coloriva una 
mirabile fantasia poetica » *, No; migliori principii non po- 
tea eleggere il divino poeta su coi stabilire l'ordine de' sette 
cerchi, di quelli profondi e sodissimi dell'amore, secondo che 

puote errar per malo obbietto 
o per troppo o per poco di vigore 8 . 

1 Minerva oscurata, ecc., pag. 198. 

• Questa teoria è mirabilmente confortata, per la ragion de' contrarli, 
anche dal seguente passo di S. Tommaso Contra Gentes, 1. I, e. 91 : « Amor 
autem secundum magis et minus dupliciter potest dici: uno quidem modo ex 
botto quod alicui volumus, secundum quod illuni magis diligere dicimur cui 
volumus majus bonum; alio modo ex vigore action is, secundum quod dicimur 
illum magis diligere, cui etsi non majus bonum, aequale tamen bonum fer- 
ventius et efneacius volumus » . Siffatta distinzione dell 1 « amor secundum 
magis et minus.., ex botto... ex vigore actionis », la quale non dovè 
fsuggire a Dante nella lettura, che, com' è noto, egli fece dell'opera del- 



Digitized by 



Google 



— 73 — 

Noi non intendiamo farci paladini d'ogni parola e d'ogni 
apice della Commedia; ma il nostro studio e le nostre 
ricerche ci vanno un dì più dell'altro persuadendo che troppo 
leggermente alcuni giudicano i punti capitali di dottrina, 
che sono fondamento di tutto il sistema morale dantesco. 
Il quale, se qua e là risente del libero pensiero del poeta, 
nel suo complesso deriva da fonti così perenni e pure 
che, dopo tanto volger di secoli, scorrono ancor fresche e 
profondono ancor possenti e feconde le loro acque nel campo 
morale della moderna teologia cattolica. L'avere, in mezzo 
acent'altre non i spregevoli scaturigini, attinto proprio là, 
dov'era il meglio, ci è indubitato argomento del profondo 
acume scientifico di Dante, e franca dal morso della critica 
imprudente, e non meno rassoda, i cardini della costruzione 
morale del Purgatorio. 



XIII. 

La distinzione de' sette peccati capitali. — Il « malo obbietta ». — « fl mal 
che s'ama è del prossimo ». — n male materiale voluto e il male for- 
male — Un passo dell' Aquinate e i sette vizi. — Accordo e disaccordo 
di Dante con S. Tommaso. — La teorica dantesca e 1* ascetica. 

Ma vuoisi esaminar a parte a parte l'applicazione che 
de' principii generali fa l'Alighieri per distinguere i sette 
yizi capitali- Dal criterio aristotelico tomistico distinguente 
i peccati, secondo la materia oggettiva, l' eccesso o il difetto 
di vigore nell'azione di tendere al bene della virtù, pro- 

r Aquinate, fermò per avventura l'attenzione di lui e gli suggerì la prima 
idea del disegno morale. Certo gliela ribadì in mente e l'illuminò nella 
divisione delle parti e nella scelta dei vocaboli. Egli quindi sulla trac- 
cia tomistica de* gradi d' amore nel bene foggiò i gradi dell' amor disor- 
dinato e malo, giovandosi del resto anco d'altre più ampie trattazioni del 
grande Scolastico, e distinse Vamor secundum magie et minus ex maio 
ne' tre gradi di superbia, invidia e ira, e Vamor secundum minus et magia 
ex vigore actionis in bonum negli altri quattro di aecidia, avarizia, gola 
e lussuria. Una tal congettura non par senza fondamento, anzi più che mai 
verisimile, e tutta secondo il genio trasformatore e creativo dell'Alighieri, 
al cui soffio « poca favilla gran fiamma seconda » . 
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cedono le due argomentazioni dantesche intorno al « maio 
obbietto » e alla « più o men cura in correr nel bene ». 
Con la prima si conchiude la distinzione de' primi tre pec- 
cati capitali; con l'altra quella degli altri quattro. 
Il primo raziocinio è così formulato da Dante: 

Or perchè mai non può dalla salute 

amor del suo soggetto torcer viso, 

dall'odio proprio son le cose tute. 
E perchè intender non si può diviso 

né per sé stante, alcuno esser dal primo, 

da quello odiare ogni affetto è deciso. 
Resta, se dividendo bene stimo, 

che il mai che s'ama è del prossimo, ed esso 

amor nasce in tre modi in vostro limo. 4 

L'argomento torna a questo. L'amor d'animo può errar 
per malo obbietto : ma il malo obbietto non può essere il 
mal della propria persona né di Dio : dunque è il mal del 
prossimo. Qui, come ognun vede, è implicita la triplice 
distinzione dell' oggetto secondo Dio, se stesso, il prossimo, 
per la quale pur si differenziano le specie de' peccati f . 
Onde, escluse le due prime parti, « dividendo », resta che 
il mal che s'ama è del prossimo. Ma la forza dell'argo- 
mento sta in que' due « perchè » che eccettuano dal malo 
obbietto sé e Dio. 

Niuno, viene a dire il poeta, può odiare sé stesso, perchè 
l'amore non può voler la salute o il bene del suo soggetto 
che solo sotto la ragion di bene, non essendo il male per 
sé appetibile 8 . E nemmen si può portar odio per sé a Dio ; 
perchè nessuna cosa vale a sussistere in sé separata e in- 
dipendente dal primo essere, da Dio, il quale,dice S. Tom- 
maso, «convertit omnia ad seipsum, in quantum est es- 
sendi principium; quia omnia in quantum sunt, tendunt 
in Dei similitudinem qui est ipsum esse » 4 . Sicché anche 
i dannati, conoscendo esser Dio senza miscela d'alcun 
male intrinseco, non possono odiarlo in sé; ma soltanto 

1 Purg. XVII, 106-114. 

2 MI, q. 7*, a. 4. — » MI q. 29, a. 4. - * IMI, q. 34, a. 1 ad 3. 
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l'odiano, inqtiantochè rispetto a loro è male estrinseco e rela- 
tivo, sendo causa infliggente ad essi ogni miseria a punizione 
di lor ribellione. Dunque né a sé né a Dio si può voler male, 
assolutamente parlando, perchè quel male non può vestire 
ragion di bene riguardo al soggetto che l'intenderebbe. Onde 
resta che rispetto a Dio e a se stesso non si dà « malo 
oggetto » di cui si possa yver compiacenza di bene L ossia 
amore, 
i II malo oggetto appartiene pertanto al prossimo; ed è 
* il mal di lui che si ama. Tal conseguenza par dura ad alcuni 
ed il dotto P. Palmieri ci vede una trasformazione sofistica 
del concetto di voler il male materialiter in quello di volerlo in 
quanto male formaliter *. Non pare che qui V abbaglio preso 
sia proprio di Dante. Se amare è voler bene, e odiare voler 
male, poiché « dall'odio son le cose tute » e dall' odiar Dio 
« ogni affetto è deciso », ne segue che verso di sé e di Dio 
non ha luogo se non l'amore, assolutamente parlando, e 
che solo verso il prossimo si dà P odio 8 . Il quale non è 
già un volere il male in quanto male formaliter, ossia asso- 
lutamente, sibbene materialiter sotto la ragione di bene, 
se non altro apparente. Dante quando deduce che il mal che 
s'ama è del prossimo, non esclude la ragione di bene, onde 

1 « Ipsa complacentia boni dicitur amor sensitivus, vel intellectivus seu 
rationalis. » MI, g. 26, a. t. 

2 « Il lettore attento già s'accorge come il concetto generale: V amore 
non retto si torce al male, si sia, non si sa come né perchè, trasformato 
in guest' altro particolare : V amore non retto vuole il male d'alcuno. Egli 
è che il concetto di volere il male sotto ragione di bene e quindi male mate- 
rialiter, si è cangiato iu quest' altro di volere il male in quanto male 
formaliter. » Commento alla D. C, Voi. II. pag. 240. 

3 Platone aveva scritto nel Liside o De Amicitia v. flnem : « Vultis 
igitur... fateamur aliud quiddam esse proprium, aliud simile? Volumus 
procul dubio. Utrum bonum ouique proprium ponemus, malum autem 
alienum?» E nel Convivio o De Amore v. f. «Ego autem neque dimidii 
neque totius amorem assero nisi aliquo pacto sit bonum, quandoquidem et 
manus et pedes si videantur mala vel a seipsis homines abscindere volunt. Non 
enim suum quisque di ligi t nisi forte quispiam quod bonum est suum ac pro- 
prium cujusque vocet, quod vero malum potius alienum. Quippe cum nihil 
aliud praeter bonum homines ament » . Benché qui il significato di alieno 
non sia propriamente il dantesco, gli s'avvicina però assai. 
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il mal del prossimo s 'ammanta all'occhio di chi l'intende e lo 
cerca, come fa chi opera con animo maligno e del male 
altrui, che procura, si fa scala al proprio bene e soddi- 
sfacimento l . 

Gli è per questo che il mal di Dio, padre e conservatore 
d' ogni bene che scende all' uomo, non può intendersi, dice 
Dante, come bene della creatura; né alcuno può mai sve- 
stire l'amor della propria salute sì da tender pure alla 
propria rovina. Solo rispetto al prossimo l' amor del bene 
di lui può in tutto venir meno n§l nostro animo, per dai 
luogo all'amor del male previsto e inteso escludente dal- 
l'avversario ogni bene; ma un sì perverso amore non 
esclude però mai l'amor del proprio vantaggio, sua ma- 
ligna sorgente. 

Ond'è che il male del prossimo è voluto formalmente 
come male di lui, ma questa formalità oggettiva non è che 
materiale rispetto alla ragion formale di bene a sé conve- 
niente, sotto cui da altri è voluto. L'amare il mal del pros- 
simo è insomma una trista conseguenza dell'amor proprio. 
Per convincersene, secondo il concetto di Dante, basta esa- 
minar in che modo egli spieghi i tre vizi capitali che 
amano il mal del prossimo. Il superbo per amor della 
propria eccellenza « sol per questo, brama », che il suo vi- 
cino « sia di sua grandezza in basso messo » ; l'invidioso 
teme di perder il suo bene « perch' altri sormonti onde 
s' attrista sì che il contrario ama » ; e V iraconda « si fa 
della vendetta ghiotto, e tal convien che il male altrui im- 
pronti » 2 . Com'è chiaro, nessun de' tre vuole il male /br- 
?' maliter sotto la ragion di male; ma sotto quella di ben 
! ; proprio cerca il danno altrui. Se quindi dall'applicazione che 
Dante ne fa convien dedurre la vera intelligenza della sua 
dottrina, fa d'uopo dire che il ragionamento di lui non 
pecchi di quel sofisma onde il Palmieri gli fa carico. 
. A questa teorica dantesca recano molta luce alcune parole 

1 l-II, q. 29, a. 2; q. 72, a 8; I, q. 5, *. 5 a4 4. 
tPurg. XVII, 115-123. 
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degne di riferirsi deli'Aquinate, ove tratta delle radici del 
peccato. Anche ne' beni commutabili che l'uomo disordi- 
natamente brama, dic'egli, vi è uh ordine, secondo che un 
bene è fine dell'altro. I mezzi son sempre più numerosi del 
fine ; e però quanto più dappresso al fine ultimo si pigliano 
le radici de' peccati, tanto saran più poche. Fine ultimojael- 
/ l'amor de' beni caduchi è l'uomo stesso che a suo prò tutto 
l^cerca ed opera. E quindi da parte dell'uomo peccante una 
sola sarà la radice dèi peccato inclinante l'appetito a ciò 
ch'è fine ultimo de' beni commutabili, cioè Yatnor di sé; 
da parte invece delle cose cui l'appetito inclina a cercare 
per questo fine, sarà la radice de' peccati molteplice. 
Perchè o l'appetito tira al bene caduco e insieme verso 
il male opposto, o solo tira al bene. Nel primo_^sojia- 
scono le due radici colpevoli, assegnate da S. Agostino; 
che sono la cupidigia male accendente e il timore male umi- 
liante donde, nell'applicazione dantesca, risulta la superbia 
di chi per la speranza dell'eccellenza brama che il suo vicino 
sia soppresso; l'invidia di chi la sua grandezza « teme di 
perder perch'altri sormonti»; e l'ira di chi teme o sdegna di 
rimaner umiliato dall'ingiuria, e s'adonta « sì che si fa della 
vendetta ghiotto »: tre vizi che cercano in' Un medesimo il 
bene proprio e il male altrui. Nel secondo caso, quando 
l'appetito inclina solo al bene commutabile, si ha quadruplice 
radice; universalmente, la brama disordinata de' beni mate- 
riali, e particolarmente secondo i triplici beni, sensuali, este- 
riori, e opinativi, lussuria, avarizia e alterigia, ossia le tre con- 
cupiscenze di S. Giovanni *. Conquesti principii S. Tommaso 
accorda le varie sentenze di Agostino e della Bibbia intorno 
alle radici de' peccati. L'Alighièri invece he usa a classifi- 
carvi sotto la settérhpìice schiera de' vìzi capitali; che più 
o meno procedono da quelle radici. Pertanto nell'amore o 
appetito «che corre al beri con ordine corrótto », distingue 
égli ainzituttò un béhè universale che 

1 II dfct.43, ^ 2, a. 1. O. MI, q.'17, a. * ad 3, \ 
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ciascun confusamente... apprende 

nel qual si cheti l'animo e disira: 

perchè di giugner lui ciascun contende. 
Se lento amore in lui veder vi tira, 

o a lui acquistar, questa cornice, 

dopo giusto penter, ve ne martira l . 

Che è mai questo bene? È il bene universale confusa- 
mente appreso, ma non il corruttibile o falso, come presso 
S. Tommaso l'oggetto della cupidigia, sibbene la felicità, la 
buona essenza « d'ogni ben frutto e radice » quel bene « che 
fa l'uom felice », e dovrebbe attirare ogni pensiero e reggere 
ogni azione umana, sicché ciascuno contendesse con ogni 
virtù di giugner lui. È la ragion comune del fine ultimo 
specificata nel suo verace oggetto ch'è Dio 2 . 

Se invece si ponga in quell'altro ben che non fa l'uom 
felice, l'amor che troppo ad esso s'abbandona è di tre 
specie, 

ma come tripartito si ragiona, 
tacciolo, acciò che tu per te ne cerchi 8 . 

Così del triforme bene commutabile Virgilio ne lascia al 
discepolo la ricerca, perchè facile. 

Tuttavia v'è da ragionar un pochino per rinvenir co- 
desto triplice bene caduco. Infatti è vero che a tre si ri- 
ducono tutti i beni mondani, cioè a onori, ricchezze e pia- 
ceri, accennati da S. Tommaso ; ma questi non sono il bene 
tripartito, a cui allude Virgilio. Perchè, se così fosse, non 
ci sarebbe punto mestieri né di ricerca né di ragionamento, 
essendo quel triforme bene già per sé troppo chiaro e noto, 
come ci verrà fatto di mostrare nella questione delle tre 
fiere dantesche. Inoltre, se le ricchezze son l'oggetto dell'a- 
varizia, i piaceri e gli onori dovrebbero esser della gola e 
lussuria, cosa che degli onori niuno potrebbe ragionevol- 
mente sostenere e difendere. Convien dunque intorno a 
questi beni eseguir l' indagine, di cui come di un problema 

1 Purg. XVIII, 1*7-13*. — * Cf. l-H, q. 1, a. 7 ; q. 4, a. 8. 
3 Purg. XVU, 188-139. 
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numerico impostogli dal maestro, l'Alighieri si scarica sopra 
noi, e ci lascia la briga della soluzione. 

Orbene ecco come, a nostro parere, va sciolto il nodo. 

Nell'assegnar l'oggetto de' sette vizi capitali, il poeta, s'è 
già visto e anco si vedrà in seguito, dà a tre primi un 
duplice oggetto, l'uno eh' ha ragion di bene proprio, l'altro 
di mal del prossimo. Il bene proprio, per amor del quale 
il superbo, l' invidioso e l'iracondo voglio o il male altrui non 
è che uno de' tre beni testé nominati cioè gli onori. Dante 
infatti tace d'ogni altro bene, e, definendo, nella superbia 
non parla che di « eccellenza», nell'invidia di «podere, 
grazia, onore e fama » e nell'ira d' « ingiuria », che ivi vai 
quanto offesa d'onore per cui uno s'adonta, come appare 
anche dagli esempi di Progne, Aman e Amata. Per tal modo 
nell'oggetto di questi tre vizi entrano gli onori, secondo 
l'una o l'altra delle loro molteplici forme, e restano gli 
altri due beni le ricchezze ed i piaceri per gli ultimi tre 
vizi, l'avarizia, la gola e la lussuria, perchè l'accidia, come 
s'è veduto, s'aggira intorno al bene divino, non al caduco. 
Ragionando, così si tripartiscono codesti due beni : mentre 
le ricchezze fan parte a sé, i piaceri si suddividono in due 
specie principalissime, del gusto e del corpo. Le ricchezze 
quindi spettano all'avarizia, e de' piaceri quelli del gusto 
alla gola, e quelli del corpo alla lussuria. 

Pertanto nella specificazione dell'oggetto l'Alighieri s'ac- 
costa da un lato a S. Tommaso, assegnando a' tre primi 
vizi un duplice oggetto, sebbene li specifichi più colla con- 
siderazione del male altrui che intendono che non del bene 
proprio che li muove; dall'altro invece se ne stacca, perchè 
assegna ad essi tre quel solo bene che l'Aquinate attri- 
buisce alla superbia della vita, una delle tre particolari ra- 
dici del peccato. Ma questo discostarsi non è, come ognun 
vede, che materiale, e una necessità per più riavvicinarsi 
al gran teologo nel concetto formale, se non altro, della 
maggior gravezza della superbia rispetto agli altri vizi* 

Cosicché per l'importanza maggiore che ha il lato for- 
male sopra il materiale, il poeta nell'ordinare il suo Purga- 
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torio, meno s'è straniato dal dottor Angelico, di quel che este- 
riormente ne paia e ne parve a molti. Anzi, formato il divi- 
samento di seguitar la classificazione de' sette vizi secondo 
l'ordine di S. Gregorio, perchè più ricevuta, a conciliarle auto- 
rità ed approvazione universale non avrebbe potuto darle mi- 
glior fondamento della dottrina del primo teologo del Medio 
Evo. Così la luce de' principii di S. Tommaso eleva e rischiara 
i placiti di S. Gregorio; ed i due grandi Dottori, per opera di 
Dante, sì dan l'un l'altro la mano nel campo morale, senza 
che ne scapiti l'esattezza scientifica. Il perchè la costruzione 
morale del Purgatorio, se a noi che non respiriamo l'aria me- 
dievale, par nel concetto cosa nuova, non dovea già sembrar 
tale a' contemporanei del poeta, già imbevuti di quanto egli 
metteva in versi. Onde nessun degli antichi, che noi sap- 
piamo, ebbe mai in ciò a muovergli critiche o appunti, non 
solo tra i commentatori ed interpreti, i quali, nelle loro 
spiegazioni per lo più rampollanti dal testo stemperavano 
la dottrina della commedia e ne faceano così risaltare meglio 
agli occhi propri ed altrui i pregi e i difetti, ma ancora fra i 
teologi e i moralisti, ai cui occhio talvolta men benevolo non 
sarebbe sfuggita la poca sodezza scientifica tolta a trama 
dell'orditura morale del Purgatorio. Ma invece di biasimo 
l'Alighieri toccò da' dotti di quell'età lode e nome incon- 
trastato di teologo di nessun dogma ignaro, e il suo poema 
autorità di libro da interpretarsi al popolo ne'^acri templi. 
Perchè niuno dubitava che colla scienza cristiana non s'ac- 
cordasse a meraviglia anco la teòrica dell'amore e de' vizi 
capitali. La qual teorica, pur senza il suggerimento del poeta, 
passò poi non di rado anche ne' libri degli scrittori mo- 
rali de' secoli susseguenti, taiito che il già citato Le Gaudìer, 
asceta di non picco! nome, trattando della perfezione della 
vita spirituale, e della fonte de' disordini peccaminosi, 
Sebbene ignaro della Divina Commedia, non altrimenti di 
Darite parlò dell'amore e della sua' connessione co* sette 
vizi capitali '. 

1 Ant. Le Gaudìer, Deperfectione vitap spiritualis, Parigi, 1643, tonai. I, 
sect. 1, e.' 7. ''L'ultima edizione è di Parigi, Jùlien. ' 1856. 
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XIV. 



Le determinazioni dantesche de' sette vizi. — Superbia, invidia ed ita è loro 
duplice oggetto e ordine di gravezza» — ■ Gli altri quattro vizi, è la loro- 
decrescente reità. 



Ma a miglior schiarimento del pensiero dantesco vo- 
glionsi paratamente considerare le definizioni e gli aspetti 
sotto i quali ci si presentano nel Purgatorio i sette vizi. In 
due classi, come s'è detto, vanno divisi secondo che fei tor- 
cono al male ovvero al bene, e poiché la colpa più si ag- 
grava per l'oggetto malo che non pel buono, a parità di 
condizioni, ne segue che più rei saranno i vizi che cercano 
* il mal del prossimo di quel che sieno gli altri che corrono 
al ben con ordine corrotto. Codesta divisione dantesca, 
benché vada di pari passo con quella de' peccati spirituali 
e carnali, solo però materialmente quanto all'ordine vi 
coincide perchè, s'è visto, altri sono i principii formali su 
cui l'Alighieri incardina il suo ordinamento. 

Superbia, invidia ed ira amano il mal del prossimo; 
ma va notato il modo con che, a detta del poeta, questo 
amore nasce nel nostro limo. Nasce come una conseguenza, 
un frutto di altra radice più profonda; è un amor del male, 
come già toccammo, che spunta a pie d'un amor del bene. 
Della superbia si dice: 

È chi per esser suo vicin soppresso 

spera eccellenza, e sol per questo brama 
eh'e' sia di sua grandezza in basso messo l . 

Dunque l'amore o la speranza dell'eccellenza è l'unica causa 
della brama di veder umiliato il vicino. Una tal definizione 
del superbo fu assai criticata, e si disse che S. Tommaso, 
per tacer di S. Bonaventura, non iscorse il poeta in siffatto 
ragionamento. Noi abbiam già sopra chiarito come la dot* 

1 Purg. XVIII, 115-117. 
Busnblli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 6 



Digitized by 



Google 



— 82 — 

trina dell'Aquinate gli rischiarasse il sentiero, non solo ri- 
guardo al triplice traviamento dell'amore, ma anche per 
quel che tocca l'unione del male col bene in un medesimo 
oggetto inteso. Quanto poi alla superbia, è vero che S. Tom- 
maso la considera per lo jpiù riguardo a Dio e non al pros- 
simo» di sui per avventura può bramare il daoano. Tuttavia 
que' cenni che egli anco sotto quest'aspetto ne éà bastano 
a farci comprendere perchè il poeta non dubitasse d'aggre- 
gare la superbia eoU'invidia e coll'ira. I superbi, siccome quelli 
che han disordinata presunzione di superar gli altri \ come 
gl'iracondi, non. sentono compassione pel vicino ma di- 
sdegno « quia contemnunt alios et reputane eps malos; 
unde reputant quod digne patiantur quidquid patiuntur » \ 
E generalmente, come nota Aristotele, e con lui s'accorda 
FÀquinate, chi o per bellezza o per fortezza o per nobiltà 
o per ricchezza si leva sopra gli altri, li disprezza, e diviene 
ingiurioso 3 . Ciò vale, oltre il dettone sopra, a scolpar 
Dan£e, benché paia ch'egli nel definir la superbia* più s'ac- 
eosti ad Aristotele che non al dottor Angelico. 

Del rimanente, dove questo non bastasse abbiamo un 
argomento perentorio in uno de' più divulgati ed ammi- 
rati libri di testo che si leggessero nelle, scuole giuridiche 
medievali, cioè nella Summa super Utulis Decretalium> so- 
prannominata aurea, dell'eruditissimo card. Enrico, di Susa, 
queir « Ostiense » diretro al quale, canta l'Alighieri, « per 
lo mondo mo s'affanna » 4 . Orbene dove si ragiona delle 
distinzioni dei vizi capitali ivi s' insegna della superbia che 
desidera l'ingiustizia e l'eccellenza terrena, cioè, secondo 
il concetto di Dante, il mal del prossimo e insieme il pro- 
prio bene; e che fra gli altri vizi essa ha per satellite anco 

* n-n, q. 162, a. 3 ad 4. — * II-II, q. 30, a. 2 ad 3- 

8 « lite qui excedit vel in pulchritadine Tel in fortitudine vel in nobi- 

Etate vel divitiis aiioe eontemnit et ftt iniuriosug. » Commento atta PqU- 

fica. ì. IV, 1. 10. 

4 Par. XII, 83. — Anche neìT Epist. VHI, 7 r Alighieri scrive degli 

studiosi suoi contemporanei che invece de' SS. Padri « nescìo quod Specu- 

Jum, Innocentium et Ostiensem declamant. » 
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la sevizia. « Superbia enim, -scrive il fataosò canonista, de- 
siderai inhistitiarn, potestatem tetrenara ; et habtet-ftos cò- 
mites saevitiam, arrdaciàm sìvé inobedientiam, impàtitentktti, 
imprudentìain; pómpfam éaecularem » *:È questo' concetto? 
del primo vizio capitale per nulla differente dalì'àristo 
telico e più diffuso e ricevuto fra gli studiosi déf diritto 
canonico, cèrto risonò, là alte dispute de* filosofanti, al- 
l'orecchio vigile e intenigerltè 1 del divino poeta, TI tfualè, asso- 
ciandolo all'idea teologica l'innestò nel' Purgatòrio, con- 
densò per tal modo nella definizione della superbia come 
in una sintesi pratica il permeerò dei filosofi' e l de ? teologi 
non meno che quello de* canonisti. 

Analoga a quella del superbo è la definitorie deìT in- 
vidioso: 

È chi podere, grazia, onore e fama 
téme di perder perch'altri sormonti, 
onde s'attrista sì che ohe il contrario ama. 

Anche qui l'amor ansioso della propria grandezza trascina 
all'odio del bene altrui ; e il pensiero dantesco mirabilmente 
s'aceorda col tomistico \ 

Parimente l'iracondo è definito: 

Ed è chi per ingiuria par ch'adonti' 
sì che si fa della vendetta ghiotto, 
e tal con vieti che il male altrui impronti. 

La cosà suona chiara a pressoché tutti i commentatori : il 
desiderio del bene, ch'è la propria vendetta, spinge ad im- 
prontare il male altrui; ma non già al dotto mons. Poletto, $e- 

1 HEiraici de Segusio Cahd. Hostiensis, Summa aurea, I. 5, De poe^ 
niténtiis et remissionibns, n. 10. E al medesimo luogo, n. 49, dove, se- 
condo l'ordine gregorianoi, e non quello di Saligia (Dat septem vitia dictto 
saligia ibid. n. 10), si propongono le domande da farsi al penitente sopra i sette 
peccati capitali, si legge, a proposito della superbia anche questo: «Ov- 
viasti scienteT aufhoritati maioris sui? Quod aliorum erat adscripsisti tibi?... 
IHxisH unquam verba superba et opprobriosa aUcui? Pereussisti per su- 
perbiamo Tumens in corde contendisti, disputasti, vilipendesti, blaphe- 
tnasti?» Di che si vede in qual modo la superbia proceda a voler il mal 
del prossimo. 

* II-II, q. 36, a. 1. 
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condo il quale è un errore il riferire l'ultimo verso a' soli 
iracondi, ma va esteso anche a' superbi ed agi' invidiosi x . 
Noi, con tutta la riverenza che portiamo all'illustre dantista, 
non vediamo di dover abbandonar la comune interpreta- 
zione siccome quella eh' è suffragata dall'autorità stessa 
dell' Aquinate. Questi infatti scrive che l'ira nel suo moto 
riguarda sempre due oggetti; il bene della vendetta, e il 
mal dell'uomo di cui altri vuol vendicarsi. « Ira semper 
respicit duo obiecta... unum obiectum secundum rationem 
boni, scilicet vindictam quam .appetit, et aliud secundum 
rationem mali, scilicet hominem nocivum, de quo vult vin- 
dicari » \ Al primo de' due oggetti, ossia alla vendetta, si 
riferiscono que' versi: 

Ed è chi per ingiuria par ch'adonti, 
sì che si fa della vendetta ghiotto; 

ed il secondo, ossia a cui deve andare il colpo, limpidamente 
si accenna nel verso seguente: 

E tal convien che il male altrui impronti. 

A maggiore schiarimento di queste tre definizioni, vuoisi ag- 
giungere che i vizi, a cui si riferiscono, son così ordinati che 
dalla superbia all' ira, nel torcersi al male, van diminuendo 

1 Ecco le sue parole (Comm. alla D. C. Purg. XVII, 121-123): «Tal 
verso si deve riferire ai soli iracondi, compresi in quest'ultima terzina, 
ovvero anche ai superbi e agi' invidiosi accennati nelle due precedenti? 
molti, anche tra' moderni, stanno per la prima opinione, e ciò mi pare 
errore, perchè avendo il poeta posto i tre modi onde l'uomo può amare il 
male del prossimo (vv. 113-114), il verso presente devesi, a parer mio, riguar- 
dare come riassuntivo di que' tre modi e tutti e tre comprenderli... Ma La 
prova, secondo me perentoria... si ha da ciò che... il motivo per le due pre- 
cedenti terzine è racchiuso nel terzo verso; in questa invece è racchiuso 
nei verso secondo. » Noi. per tacer dell'intralciamento che ne soffrirebbe la 
sintassi e la punteggiatura ordinaria seguita qui nella sua edizione anco 
dai benemerito professore dell'Istituto Leoniano, osserviamo che l'ultimo verso 
d'ognuna delle tre terzine non contiene già il motivo com'egli vuole, ma 
la conseguenza come suonano i costrutti : a) «e sol per questo brama ch'ei 
zia di sua grandezza in basso messo » ; b) « onde s'attrista sì che il con- 
trario ama » ; e) « e tal convien che il male altrui impronti) *. 

* MI, q. 46, a. 2. 
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di reità secondo che, a detta di S. Gregorio *, tutti procedendo 
dalia radice della superbia, e l'uno generandosi dall'altro, 
uii vizio ha tanto più maligna fecondità quanto per ordine 
è più vicino alla prima radice. 

Questa graduale reità fu implicitamente ammessa dal- 
l'Alighieri nell'accoglier la classificazione gregoriana, ed 'af- 
fermata esplicitamente nell'allogamento che fece de' sette vizi 
su per gli scaglioni, sempre meno gravi a salire, del Purga- 
torio. Egli certo non dovè negare o frantendere il vincolo e le 
ragioni; onde connettevano un vizio coli' altro e ne misuravan 
la malizia S. Gregorio ed i suoi seguaci, ad esempio, Ugo da 
S. Vittore il quale reca assai belli e sottili argomenti ad 
allacciar fra loro gli anelli di questa rea catena. Ma più 
di cotali ragioni intrinseche alla materia, potè presso di 
lui l'autorità del gran papa moralista e il credito della 
sua dottrina, che fiancheggiava l'ordine de' vizi da sé se- 
guitato. Comunque la còsa sia, nell'ordinamento morale del 
secondo regno, il poeta non accennò apertamente a quelle 
argomentazioni, e reputò meglio fatto d'appoggiarlo sul 
fondamento de' principii tomistici del malo oggetto e del 
poco o troppo vigore nel correre verso il bene. Alla luce 
de' quali principii chi voglia investigare e ponderar la reità 
de' singoli vizi, sì dal lato dell'oggetto, come da quello 
della loro intrinseca natura, non pare che non possa tro- 
vare plausibili motivi. 

Per vedere infatti come il mal del prossimo voluto dalla 
superbia, il quale, a detta del poeta, consiste nell' « esser 
suo vicin soppresso » e « eh' ei sia di sua grandezza in 
basso messo », si specifichi più particolarmente, basta ram- 
mentare i dodici esempi di superbi puniti/i quali sono 
inoltre una prova, nonché un segno, della maggior fecon- 
dità maligna, come vuole S. Gregorio, del primo vizio al 
paragone degli altri. Nell'invidia il male desiderato al pros- 
simo è il « perder podere, grazia, onore e fama » sì che 
non sormonti, e tale oggetto par meno grave di quello 

1 Morali, I, XXXI, e. 31. 
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della superbia. Perchè questa, per estendersi a cose e per- 
sone superiori, ia Lucifero e ne' giganti giunge perfino ad 
agognar la grandezza e la soppressione di Dio: laddove 
l'invidia, nascendo comunemente fra i pari di condizione 
e di stato, come sembra accenni Dante e commenta Ben- 
venuto, mira a un oggetto più omogeneo e in genere non 
tant'alto. Riguardo all' ira, il mal del prossimo tende a 
commisurarsi coli' ingiuria da vendicare ed è quindi per 
qualità e per estensione più determinato e ristretto di quel 
dell'invidia e della superbia, né varca troppo i limiti del- 
l'ordine materiale- 
Se poi dall'oggetto passiamo a considerar l'intrinseca 
natura, assegnata a questi tre vizi dall'Alighieri, si fa vie 
più chiara la decrescente loro gravezza. La superbia, ch'è 
amor della propria eccellenza, e quindi « spera eccellenza » 
per l'altrui caduta, s'è detto sopra fino a quale altezza ta- 
lora ardisca levar le brame e crescer perciò nella propria 
interna malignità. A lei tien dietro l' invidi a e tanto a' panni 
gliela accosta Cassiano e la sua scuola da farne al tutto 
una figlia della superbia, ed escluderla di fra i vizi capitali. 
A tanto non arriva l'Alighieri, seguace com'è di Gregorio, in 
ciò correttore di Cassiano, ma pure dà aH' iajjdk tali fattezze 
e così piene d'orgoglio quando la dipinge ansiosa di « po- 
dere, grazia, onore e fama », quattro cose su cui s'appog- 
gia l'eccellenza, da risultarne, se non una figlia* la prima 
sorella germana della superbia e per indole poco men rea 
di lei. Manco di malizia è nell'ira, che ha in sé per motivo 
di scusa il nascere non dall'intrinseco malvolere, come fa 
l'invidia e più la superbia, ma dall'ingiuria altrui per la 
quale s'adonta e cerca vendetta. Perchè in lei più influisce 
la passione, di cui è proprio, dove precede, diminuir la li- 
bertà e l'imputabilità dell'atto, ed accrescer l' impeto dello 
agire. E quest'ultima considerazione potrebbe valere un 
pochino anche per l'invidia, la quale sente pur tanto l'im- 
pressione esterna della felicità degli uguali, a lei certo più 
vicini di quel che sieno alla superbia coloro, cui questa vor- 
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rebbe soppressi e posti in basso per inalzar il proprio trono 
sulla loro ruina; cosa a che l'invidia non suol mirare, con- 
tenta che altri non « sormonti ». 

.* Degli altri quattro vizi, che corrono al ben con ondiate 
corrotto, l'accidia riguarda il vero bene, d'ordine spirituale, 
e, gli altri tre i beni fallaci, cioè gli esterni e i corporali 
del gusto e del tatto. La loro gravità dipende da ciò che 
il vero bene, il quale dovrebbe accendere vieppiù l'animo, 
per colpa dell'uomo è meno curato di quel che meriti, lad- 
dove i beni caduchi ed ingannevoli assai mem degni d'amore 
sono smodatamente brainati, E qui la colpa va scemando a 
proporzione della maggior attrattiva del bene stesso, pearehè 
quanto più impulsivo è il bene e la passione, tanto meno 
libero è Tatto della volontà, che corre verso quello. Però i 
foeni esterni e le ricchezze meno comtouovono che non la vo- 
luttà corporale della bevanda e del cibo, e questa assai meno 
de' piaceri della libidine, lauto imperiosi, e connaturati ^ad- 
Fuomo, che per rintuzzarne gli assalti convien vegliar 
continuo e star sempre coll'armi in pugno. Ecco perchè 
l'avarizia colla prodigalità, la gola e la lussuria occupano gii 
ultimi tre gironi del Purgatorio 4 . 



1 Non sarà fuor di proposito notare ehe le definizioni de' sette vizi ohe 
ricorrono nelle opere di Ugo da S. Vittore (De sacr. fldei, 1. II, p. XIIJ, 
e. 1; Allegor* in Matt. II, e. 3; Ex Miscelimi. 1. I, e. 109 et alibi) si ridi- 
cono a queste : « superbia = amor propriae excellentiae ; invidia = livor 
alienae felicitati»; ira = irrationalis perturbatio mentis; acedia = fasti- 
dium interni boni ; avariti* = immoderata habendi cupiditas ; gula = nimis 
edendi appetitus ; luxuria = immoderatum desiderium explendae libidinis. » 
Come ognun vede, degli ultimi quattro vizi il primo (fastidium) accenna 
nella sua definizione a poco vigore nel vero bene; e gli altri tre (imnw- 
derata cupidità*, némis edendi, immoderatum, desidermm) a troppo di 
vigore verso il bene, che non fa l'uom felice. È un accordo che l'Alighieri 
potè trovare tra il principio ordinatore attinto a S. Tommaso e le defini- 
zioni di Ugo e dove rallegrarsene, come d'un testimonio d'esser sulla buona via. 
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XV. 



Le figlie de' vizi capitali nel Purgatorio. — S* Gregorio, S. Tommaso e Dante 

— Doppia sorta d'esempi. - I dodici esempi di superbia e S. Bernardo. 

— Ragione del numero degli esempi d' invidia, ira, accidia, avarizia, 
gola e lussuria. 

Ma i sette vizi capitali, secondo l'intenzione di Dante, 
devono abbracciare tutte le propaggini del male. Perchè, 
come tutto il male insanabile si punisce nelT Inferno, così 
tutto il sanabile vuol esser soddisfatto nel Purgatorio, e 
non c'è colpa, all' infuori dell'impenitenza finale, di cui non 
possa l'uomo, sotto l'influsso della divina grazia, pentirsi 
innanzi che muoia. 

L'Alighieri, che pel suo secondo regno aveva eletto il 
drappello gregoriano de' sette vizi, da S. Gregorio pure ne 
attinse il complemento de' satelliti subordinati. Ognun sa 
infatti come quel santo Padre, sulle orme di Gassiano, schieri 
tutti i vizi sotto il comando di un generalissimo ch'è la 
superbia loro regina, dalla quale dipendono, quasi duci pre- 
cipui, i sette vizi capitali dirigenti ciascuno il proprio 
gruppo di mali abiti minori detti comunemente loro figlie. 
L'Alighieri, s'è visto, identifica la superbia con la vana- 
gloria; ma l'esercito è il medesimo e si distende in tutto il 
campo del male. Non potea infatti né dovea egli rifiutare 
e lasciar da parte quei vizii subalterni dopo averne ac- 
colti e distribuiti sulle cornici del sacro nome i capitani 
maggiori: altrimenti sarebbe mancata al suo disegno quella 
larghezza estensiva di forme e quella comprensione di pen- 
siero con che nel Medio Evo ascetici e teologi usavano 

trattare la materia de' sette od otto vizi capitali 4 . 

* 

1 Alcdino scrive (De divinis officii8, e. 13; Migne, t. 101, e. 1192): 
« Sacerdotibus summopere satagendum est ut octo vitia criminalia cum eo- 
rum sequentiis atque tea timo niis Scripturarum, quibus coercendi sunt ho- 
mines atque ad meliora promovendi, omni studio intelligant atque do- 
ceant. » Egli tratta anche degli otto vizi, ispirandosi a Cassiano, nel Liber 
de virtuiibu8 et vitiis, e. 27-84, il più famoso e studiato de' suoi scritti. 
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Dante s'accosta a S. Gregorio, ma non immediatamente, 
sibbene pel tramite dell'Aquinate. Questi, come avvertimmo 
più sopra nel distinguere le specie de' peccati secondo l'og- 
getto, la soprabbondanza e il difetto, aggiugne anco le cir- 
costanze, le quali, siccome altrove spiega, in tanto traggono 
ad una nuova specie la colpa, in quanto divengono all'occhio 
della ragione condizipn principale dell'oggetto determinante 
la specie 4 ; sicché per tal modo la circostanza entra nel- 
l'orbita dell'oggetto stesso. Perciò il poeta teologo nell'or- 
dinamento generale del Purgatorio, non accenna alle circo- 
stanze del peccato ma solo al triplice disordine d'amore. 

Tuttavia nello allargare la sua trama e colorire il suo 
disegno, non le dimentica, e sotto un altro aspetto, quello 
delle figlie de' vizi capitali, ce le presenta, vuoi di fronte, 
vuoi in iscorcio, sempre però con magistrali tocchi di pen- 
nello tolti dalla tavolozza dell'Aquinate, negli svariati esempi 

Altri invece s'attengono a S. Gregorio, e propongono allo studio del clero 
o all'esame de' fedeli la sua genealogia de' vizii, come Teodulfo nel Capi- 
tolare (Migne, t. 105, e. 218), Incmaro nel libro De Cavendis vitiis (M., 
t. 125 e. 868) ecc. Quanto alle figlie de' vizii capitali, il loro numero variò 
assai; Gassiano ne novera 40 {Coli. 5, e. 16); Gregorio 44 (Moral. 1. 31, 
e. 45) ; Alcuino 66 (1. e), e altri altre. Il già citato Cardinale Ostiense di- 
stingue le figlie dalle compagne de' vizii (Stimma super titulis decreta- 
tium, 1. 5. tit. 38) ; le figlie sono le nominate da S. Gregorio ; le compagne 
le aggiunge lui in numero di 26. Fin da' tempi d'AJcuino s'insegnava poi 
ai confessori il formulario per le interrogazioni dei penitenti intorno ai pec- 
cati capitali, e il loro trattato precedeva spesso lo studio più generale della 
morale. Vedi Zòckler, op. cit pa*g. 58 71 ; Herm. Jqs. Schmitz, Die Bussbùcher 
linci das canonìsche Bussverfahrcn natii handschriftlichen Quellen, Dus- 
seldorf, Schwann, 1898, II, pag. 266, 663; A. Mignon, Les origines de la 
Scolastique et Httgues de Saint-Victor, Paris, Lethielleux, to. 2, pag. 291 
e segg. Onde non fa meraviglia che nel pia antico poema della vita di S. 
Francesco d'Assisi, scritto innanzi all'anno 1230, per la prima volta pub- 
blicato e tradotto da Antonio Cristofani, bibliotecario della comunale d'Assisi, 
(Prato, Guasti, 1882, pag. 30-42) si descriva la battaglia de' sette vizii e 
delle loro più che sessanta figlie schierati nell'ordine assegnato da S. Gre- 
gorio, ed aizzati dalle tre furie Aletto, Megera, e Tesifone. Francesco invece 
armato de' doni 4©' lo Spirito Santo, è nella pugna protetto dalle sette virtù 
opposte e da tre Grazie, Pxosigne, Eugiale e Fasitea; e ogni virtù riveste 
l'eroe d'una speciale simbolica armatura, 
i Cf. MI,q. 18, a. 10. 
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de* sette Tizi capitali, che Ffttiìme purganti meditano o ricor- 
dano ne' vari cerchi. 

Nel ridurre i quali esempi a sistèma secondo una qualche 
norma molto impacciati sono i dantisti 4 . E il D'Ovidio ne 
dà per tutta ragione il piacere ch'ebbe il poeta* di variare da. 
Cerchio a cerchio, tenendo in ciascùrio preso a parte « spesso 
Im ritmo poco rigoroso » 3 . Ma la ragióne diétribtitiVa e il me- 
todo dall'Alighieri seguito nella divisióne e nel numero degli 
esempi viziosi sta, a parer nostro, negli articoli della Somma 
ove si discorre delle figlie de' sette vìzi capitali. 

Storia sacra e profana, religione vera e falsa mitologia gli 
fornivano la materia degli esempi, il cui ibrido intreccio, se 
da un lato è effetto del classicismo del poeta, dall'altro è 
frutto dell'universalità, a cai mira, nell'ampiezza del colo- 
rito e del disegno, tutto il sacro poema. Ebrei e pagani sono 
i due popoli che si affratellano óel cristianesimo; i due 
muri che si riuniscono nella pietra angolare che è Cristo. 
Bene e male ebbero ambedue, e d'ambedue l'Alighieri de- 
duce buoni e cattivi esempi ad istruzione dell'anime del 
regno dell'espiazione. 

Vari per provenienza, gli esempi cattivi ci offrono più 
notevole varietà nel loro numero. Dodici ne ha la superbia, 
sette l'avarizia, tre l'ira, e due ciascuno degli altri vizi. 
Perchè tanta differenza e parzialità? Il Perez ed il Casini * 
dietro lui già accennarono per l'avarizia la Somma di S. Tom- 
maso, ma essi non andarono più* in là. Eppure iv^è la ri- 
sposta generale a tutte le parti del quesito. 

Consideriamo anzitutto il sentiero istoriato, cui battono 
i superbi, e non siamo di quelli, contro cui grida il poeta: 



1 Gf. E. Moore, Studia in Dante, Ser. II, Oxford, 1899, pag. 251 e segg. 
Noi, a compimento del presente studio, riportiamo qui la postilla che scri- 
vemmo nel periodico Monat-Rosen di Basilea del 15 febbraio 1906. 

2 11 Purgatorio e il suo preludio, pag. 249. 

3 F. Perez, I sette cerchi del Purgatorio di Dante, Milano, Cogliati, 1896, 
3 a ediz. pag. 212. — T. Casini, Comm. alla D. 0. Purg. XX, 103. 
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Or superbite, e via col viso altero 

figliuoli d'Eva, e non chinate il volto 
sì che veggiate il vostro mal sentiero * . 

Dodici f sono i bassorilievi di superbia punita, p^sti gli 
uni accanto agli altri, e riferentisi a fatti sacri e profani; Lu- 
cifero ed i Giganti; Nembrot e Niobe; Saul e Araene; Ro- 
boamo ed Erifile; Sennacheribbo e Giro ; e infine Oloferne 
e Troia; tutti esempi cbe più o meno ci chiariscono il con- 
cetto dantesco della superbia che cerca la propria esalta- 
zione nella brama di sopprimere gli altri. Dodici pure sono 
i gradi d'umiltà enumerati da S. Benedetto 3 , e spiegati ma- 
gistralmente da S. Tommaso nella Somma \ contro i quali 
stanno parimente altrettanti gradi di superbia opposti loro 
da S. Bernardo, e riferiti anch'essi dall'Àquinate 5 . Dante 
per la superbia» invece delle figlie, adottò i gradi secondo 

1 Purg. XII, 70-72. — Nelle terzine, ove si descrivono le scolture dei 
superbi fu già avvertito dair illustre prof. E. Teza, e chiarito dal Medin 
(Atti e memorie d. R. Àec. di scienze, lettere ed arti di Padova, N. S. XIV 
(189&X 8M&X l'artifizio deli' acrostico VOM, o uomo, risultante éalle prime 
lettere onde s'iniziano le tre serie di quattro terzine, riunite poi ne' tre 
versi della tredicesima. Gf. Purg. XII, 25-63. 

f Codesto numero è assai bene assegnato dal Perez e dal Casini nel suo 
Commento* e prima di loro da Pietro di Dante te da Francesco da Buti. Lo 
Se abt azzini invece, e il D'Ovidio (Il Purgatori^ pag. 245) ne pongono tre- 
dici, ma falsamente, perchè il secondo e il terzo non sono che un medesimo, 
cioè la superbia punita de* Giganti, contemplata da Apollo, Minerva e Marte. 

a S. Bbhbwcti abb., Beguto, e. VII, De humMtaie, Veneti!*, 1773, 
pag. 84 e segg- 

* IMI, q. 161, a. 6. 

5 E sono : « Curiositas, mentis levitas, inepta laetitia, jactantia, singu- 
ìaritas, arroganza, praesumptio, defensio peceatoarirm, simulata confessio, 
rebellio, liberta», peceandi consoetudo ». II-II, q. 102, a. 4 ad 4. Si vegga 
presso S. Tommaso come codesti gradi manifestino la superbia. Gf. S. Bbb*- 
nardo, De gradibus hitmilitatis et sttperbiae, Opera, Milano, 1850, I, pag. 853 
e segg. ; I. Passa vanti, Lo specchio delta vera penitenza, Dist. V. Trattato 
della superbia, e. 8* Milano, Silvestri, 1825, pag. 221, Gazbo, nelle note in 
Gabbiani Opera, Pariaiis, 1642, pag. 861 e 264, — Dante potè oltre S» Tom- 
maso, consultare intorno ai dodici gradi di superbia l'opere stesse di S. Ber- 
nardo ; ma da queste non potea dedurre la norma per gli esempi degli altri 
vizi quale gliela forniva la Somma dell' Aquinate, a lui certo più nota e fa- 
migliare che non gli scritti del mellifuo abate. 
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il numero di S. Bernardo, quali li trovò presso il dottore 
Angelico. Vero è che la rispondenza degli esempi a' gradi, 
benché appaia generalmente non oscura, talvolta non è sì 
perspicua che altri non ci possa trovar da ridire. A nostro 
modo di vedere, la cosa potrebbe correre così che l)la re- 
bellio sia raffigurata in Lucifero e 2) la singularitas ne' Gi- 
ganti; 3) la proesumptio in Nembrot e 4) la mentis levitas 
in Niobe ; 5) la simulata confessio in Saul e 6) l' inepta lae- 
titia in Aracne; 7) la peccandi consuetudo in Roboamo e 
8) la curiositas in Erifile; 9) la defensio peccatorum in Sen- 
nacheribbo e 10) la libertas in Ciro ; Varrogantia in Olo- 
ferne e 12)la jactantia in Troia ed Ilio. La storia e gli atti 
di tali superbi danno non infondata ragione di questo rag- 
guagliamento che sottoponiamo al giudizio de' dotti. 

Del resto, quand'anche esso non fosse che arbitrario da 
parte nostra, noi non faremmo che imitare in ciò il poeta 
medesimo, il quale scelse i suoi esempi, non solo per la 
superbia e per gli altri vizi del Purgatorio, ma e per l' In- 
ferno, come volle, e li propose in quella luce e sotto quella 
formalità di malizia che gli parve bene, e che spesso discorda 
dalle cognizioni e da* giudizi nostri. Quello che a noi preme 
di far notare è la parità di numero tra le dodici figurazioni 
plastiche della superbia punita e i dodici gradi di superbia,' 
contrapposti ad altrettanti gradi di umiltà, quali li leggiamo 
riportati nella Somma, parità che non può essere meramente 
casuale, ma si dimostra voluta ed intesa anche dall'analogia 
ricorrente negli altri vizi capitali. 

Nella cornice degl' invidiosi, agli occhi de' quali la scul- 
tura non potea approdare perchè portan le palpebre cucite da 
fil di ferro, risuona invece agli orecchi il tuono spaventoso di 
voce trapassante che ricorda due esempi d'invidia punita* 
cioè Caino ed Aglauro ; un uomo biblico ed una donna mito- 
logica 1 . Perchè sol due? Trattando delle figlie dell'invidia, 
la quale altro non è che tristezza pel bene del prossimo, 

1 Purg. XIV, 133, 139. 
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S. Tommaso ne parla come dell'accidia o tristezza del ben 
divino, e distingue due motivi per cui l'invidia si muove 
ad agire, e sono o per fuggire la tristezza o per soddi- 
sfarla 1 . L'Alighieri s'attenne a questo semplice numero e 
lasciò da parte, per chiarezza di disegno, le cinque figlie 
dell'invidia, di cui l'Aquinate non tratta nei corpo dell'ar- 
ticolo, sibbene nella soluzione alla terza difficoltà. 

Tre esempi troviamo invece nella cornice degl' iracondi, 
agguantisi in fumo denso e soffocante. Le imagini dell'ira j 
punita piovono nella fantasia, e Dante stesso ne fa l'espe- 
rienza. La prima visione ch'ei vede è quella di Progne, 
esempio mitologico, l'altra è di Aman, della storia biblica; 
e la terza di Amata della favola epica virgiliana \ Tre 
esempi che rispondono al triplice aspetto sotto cui l'Aqui- 
nate nel distinguerne le figlie considera l'ira, cioè secondo 
ch'essa è o nel cuore o nella bocca o nell'opere*. 

L'osservazione poc'anzi fatta per il girone dell'invidia 
vai pure per quel dell'accidia. Anche qui due esempi di 
vizio, gridati dalle due ultime anime della schiera corrente 
frettolosa ed agitata : l'esempio biblico, gli Ebrei nel deserto 
morti prima d'entrar nella terra promessa, e l'esempio clas- 
sico, la gente che non seguì Enea in Italia, ma infingarda 
in Sicilia 

se stessa a vita senza gloria offerse 4 . 

Così pure, dice S. Tommaso, molte cose fanno gli 
uomini per l'accidia o tristezza, vuoi per ischivarla vuoi 
per secondarla, trascinati dal suo peso all' azione 5 . Due motivi 
identici a quelli dell'invidia, e due esemplari pure dante- 

1 11-11, q. 36, a 4. De' due esempi danteschi, Caino avrebbe peccato 
per fuggire la tristezza, Aglauro per soddisfarla. 

* Purg. XVII, 19-39. 

3 IMI, q. 158, a. 7. — Aman avrebbe peccato col cuore, Amata colla 
bocca, Progne co' fatti. 

* Purg. XVIII, 133-138. 

5 IMI, q. 35, a. 4. — Gli Ebrei nel deserto peccarono per fuggire il 
tedio; i seguaci d'Enea per soddisfarlo, restando in Sicilia. 
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schi d'accidia, in cui si assommano le figlie di lei delle quali 
parla pure rAquinate,non nell'articolo ma in risposta al se- 
condo argomento. 

/ Nel ripiano seguente, bocconi per tèrra legati mani e 
I piedi, i prodighi e gli avari, ogni notte, ripetono e gridano 
1 sette esempi d'avarizia: quattro della storia o leggenda 
[ profana, Pigmalione, Mida, Polinnestore e Grasso, e tre della 
OuJ*^ \ narrazione sacra, Acam, Anania con Safira ed Eliodoro 1, 
! E sette pure sono le figlie dell'avarizia, di cui dietro 
; S. Gregorio parla S. Tommaso *, le quali sono dal Ga- 
: sini sull'orme del Perez cosi distribuite che Pigmalione 
Simboleggi la proditio, Mida Yinquietudo, Acam la fraus, 
Anania e Safira il periurium, Eliodoro la fallacia, Polin- 
nestore Yobduratio contra misericordiam e Crasso la violeniia. 
Né codesta rispondenza vien meno nella cornice de' go- 
losi, i quali odono ricordarsi due esempi, l'uno mitologico 
de' Centauri che 

satolli 
Teseo combatter eoi doppi petti; 

e l'altro sacro, 

degli Ebrei cb'aJ ber si mostrar moffi 8 , 

quando Gedeone elesse i combattenti per l'impresa contro 
/ i Madianiti. Due infatti, sazietà e intemperanza nel cibo e 
nella bevanda sono le parti del vizio della gola, e tanto 
note ad ognuno che non sarebbe mestieri ricorrere alla 
Somma dell' Aquinate per trovarne la ragione, se ad essa non 
ci rimenasse l'analogia, che andiamo cercando, tra il du- 
plice esempio e la duplice divisione che ivi ci si offre del- 
l' immoderazione della gola, nella quale, come il diletto si 
distingue secondo il cibo o la bevanda, così i vizi che quello 
cercano ponno generalmente procedere o da parte dell'anima 
o da parte del corpo, i due componenti delia-natura umana, 
e le due scaturigini di tutte le figlie della gola* 

Parimente due sono gli esempi di lussuria gridati dai 

* Purff. ZX, 109-117. — * EHI, q. 118, a. 8. — » Pnrg. X&Y, 181-126. 
4 IMI, q. 148, a. 6. 
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due drappelli di anime, nel momento in cui, dopo l'incontro, 
si separano per opposto cammino. L'uno è « Soddoma e 
Gomorra » della storia biblica, e l'altro « Pasifae » della 
antologia pagana \, ty^ $(&&[:$.$ ,due esempi vinosi ; perchè,; 
Gome nota S. TomtqaBo sul farsi a distinguere le>figlie della / 
lussuria, per questo vizio si disordinano le due facoltà su- 
periori dell'uomo, ragione e volontà, i cui atti ne riman-f 
gono conseguentemente offesi a . Vero è che l' Aquin&te de*, 
finisce poi ogni colpa della lussuria, come uso del corpo fatto- 
non secondo la retta ragione 3 ; ma contai principio egli distin- 
gue non le figlie, sibbeqe le specie di quel vizio, le quali 
ridotte a due gruppi dall'Alighieri, caratterizzano le due 
schiere, l'una de' sodomiti, lerci contro natura, l'altra, come; 
spiega il Casini, de' lussuriosi propriamente detti, rei delle 
rimanenti forme di lussuria. Comunque però si distinguano 
le due schise, la duplice facoltà superiore dell'uomo* ac- 
cennata da S. Tommaso, come principio distintivo delle 
fighe della lussuria, dovette suggerir al poeta, se non le 
<Jue schiere, il duplice esempio malo ch'esse ricordano ai 
loro separarsi, e che tanto offende e deturpa l'ordine della, 
ragione e della volontà. 

In conclusione, come si fa chiaro da' raffronti additati, 
l'Alighieri pigliò a base del numero degli esempi viziosi da 
meditarsi dall'anime purganti i gradi di superbia proposti 
da S. Bernardo e le distinzioni che S. Tommaso fa non 
nelle soluzioni delle difficoltà, ma nel corpo degli articoli 
concernenti le figlie de' sette vizi capitali. Per tal modo 
introdusse nella trama del Purgatorio, oltre i vizi, anche le 
loro propaggini, che pareano sfuggirgli di mano, e mentre rai- 
largava le linee del suo vasto disegno e lo completava, 
gl'impresse quell'unità architettonica e scientifica, che è 
propria della teorica gregoriana de' vizi capitali da lui 
eletta a pietra fondamentale e linea direttiva del suo 
edifizio. . 

1 Pmg. XXVI, 4<M& — 2 tt-II, q. 153, a. 5. - 3 Ivi, q, 154, a. 1, 
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XVI. 



Le virtù opposte a* sette vizi. — I buoni esempi da meditare, e ragione del 
loro numero secondo le diverse virtù. — L'arte dantesca nel velare 
il disegno. 

Il settemplice disordine d'amore colle sue ree propaggini 
è per dir così lo sfondo principale del Purgatorio, ma ne- 
reggiante di tinte e di episodi sinistri. Sopra questo sfondo 
con forti tocchi di luce benigna e di tranquillo colorito, 
vengono a sovrapporsi, per istudiato contrasto, le squisite 
figurazioni degli esempi di virtù opposte a* sette vizi capi- 
tali. Dal contrapposto si sprigiona maggior chiarezza, a il- 
luminar le contrarie scene. L'Alighieri, che, come sopra av- 
vertimmo, ammaestrato dalla dottrina di S. Tommaso, e 
de' Padri e de' Dottori, sapeva che le colpe ed i vizi si spe- 
cificano per la loro opposizione alle virtù non altrimenti 
che per l'oggetto formale, propose, con finissimo accorgi- 
mento d'arte, alla meditazione dell'anime purganti tipi buoni 
e cattivi, perchè prendessero maggior vergogna e purgazione 
dal riguardare il malo esempio seguito e il buono obliato. 
E ciò si confà al Purgatorio il quale non è, come P Inferno, 
luogo sol di tormenti, ma anco muda di rinnovazione. Ivi 
il purificarsi è come dell'oro nel crogiuolo, che collo spo- 
gliarsi d'ogni scoria e caligine riconquista ogni splendore 
e preziosità dianzi offuscata e bruttata. Così l'anime nel 
regno dell'espiazione, mentre purgano le caligini del mondo, 
coli 'esercizio della virtù rinno veli ano in sé quel nitore e 
quella perfezione, che senza poter più crescere per gli atti 
virtuosi perchè non più meritorii, va però più e più dimet- 
tendo delle sue imperfezioni, fino a render l'anima total- 
mente monda e tutta libera a mutar convento. 

Non è qui il luogo di trattar per singolo di quanto di 
bene si opera nel Purgatorio dall'anime, perchè solo indi- 
rettamente tocca il nostro assunto; ma non sarà inutile 
a chiarir la costruzione morale del secondo regno, l'esami- 
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nare con quanto studio l'Alighieri scegliesse e ordinasse il 
numero degli esempi virtuosi de' sette cerchi. 

La roce de' Padri e de' Dottori, in ispecie forse di S. Bo- 
naventura, il culto popolare Verso la Vergine, la divozione spe- 
ciale del poeta, gli fecero certo preporre a tutti nella esem- 
plificazione virtuosa il modello di Maria, di colei, in che con 
ogni perfezione 

s'aduna 
quantunque in creatura -è di bontate l . 

Storia sacra e profana gli fornirono gii altri esempi. 
E questi consistono sì in fatti di persone determinate, sì in 
detti altrui ricordati per ammonimento. Né son presi e di- 
sposti a caso ; ma la loro scelta e distribuzione è così or- 
dinata che rivela l'intento del poeta di nascondervi sotto 
il più e il meglio delle virtù, o si considerino i loro atti 
oppure la loro materia, a segno tale, che vengono ad ab- 
bracciare una intiera teoria di bene. Così risulta com- 
piuto il trattato dei vizi capitali dai contrapporre loro negli 
esempi virtuosi le opposte virtù. 

Quindi dell'umiltà contraria alla superbia Dante scol- 
pisce sulla ripa della prima cornice tre esempi di « vi- 
sibile parlare » 2 . E li distingue, non già secondo i gradi 
d'umiltà stabiliti da S. Benedetto, opposti a' quali egli già 
aveva istoriati nel pavimento dodici bassorilievi di superbia, 
ma giusta i tre gradi di perfetta umiltà offertigli da una 
glossa citata nella Somma 3 , ove sono assegnati i tre gradi 

l *Par< XXXIII, 21. — 2 Purg. X, 34-96. 

3 « Perfecta hurailitas tres habet gradus. Primus est subdere semajori... 
secundus est subdere se aequali.".. tertius gradus est subesse minori, in quo 
est ómnis i usti Ha ». IMI, q. 161, a. 6, arg. 4. In questo terso qrado si 
allude al battesimo di Cristo, il quale, sottomettendosi al Battista tanto 
di sé minore, adempiè « omnem justitiam » (Matth. Ili, 15.) Senza caricarci 
del delitto di un paragone, anche Trajano, secondo la leggenda s'umiliò ai 
minori, quando, come ripete l'Alighieri nel Paradiso, XX. 45 * la vedovella 
consolò del figlio»; onde come «giusto e pio» {Par. XIX. 13) corse voce 
fosse per le preghiere di S. Gregorio liberato dall'inferno, credesse in Cristo 
e venisse esaltato alla gloria celeste. Così meglio s'accorda l'umiltà di Tra- 
iano lodata nel Purgatorio con la sua giustizia premiata nel Paradiso. 

Busnblli, L'ordinamento morale del Purgatorio dantesco 7 
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'i sommissione q? ^maggiori^jg^(li eguali ed agl'inferiori. 
La Tergine che dice: « Ecce ancilla Dei » è esempio di chi 
si umilia a Dio tanto di sé maggiore; Davidde, personaggio 
biblico, che, danzando davanti all'arca, « e più e men che 
re era, ih quel caso » come fatto vile e spregevole agli occhi 
della sua steissa consorte M icol, è esempio di chi si sog- 
getta al disprezzo degli uguali; Traiano, eroe della storia 
profana, che consoia del figlio la vedovella, compiendo ogni 
giustizia, è modello di chi si sommette agl'inferiori. 

Nella seconda cornice volano, non visti, spiriti, parlando 
« alla mensa d'amor cortesi inviti ». Son due voci di ca- 
rità, opposta all'invidia, che ricordano benevolenza di fa- 
miglia nell'esempio della Vergine alle nozze di Cana: 
« Vinum non habent »; benevolenza d'amici nel fatto mito- 
logico di .Oreste e Pilade, la cui reciproca amicizia e ca,- 
rità spingeva l'uno a morir per l'altro *; benevolenza verso 
i nemici nell'ammonimento evangelico di Cristo : « Amate 
da cui male aveste » 8 . 

Alle voci volanti per l'aria del secondo girone succedono 
nella cornice dell'ira le estatiche visioni di mitezza. Perchè 
Fira, sebben non abbia contrario propriamente, trova tut- 
tavia a sé contrapposta la mansuetudine come quella che 
mitiga e seda l'eccitazione iraconda 3 . Si rammenti poi che, 
secondo Aristotele e S. Tommaso, degl' iracondi altri sono 
amari, altri difficili, altri acuti 4 ; e si vedrà che il mite 
esempio della Vergine, la quale parla al Figliuolo ritro- 
vato « con atto dolce di madre » 5 , un'ammonizione contro Vira 
amara che cova lungo tempo il rancore nell'animo. Contro 
Vira diffìcile sta il fatto pagano di Pisistrato, il quale alla 
moglie montata in « gran dispetto » e ansiosa di vendicarsi 

1 « Maiorem hac dilectionem meno nabet ut animala suam ponat quia 
prò amicis puìs». Joan. XV, 14. 

* Matth. V, 44. 

3 Cf.I-il, q. 23, a. 3; IMI, q. 168, a. %. ' 

.i ■* I-U, q. 4fy a. 8; II-II, q. 158, a. 5. 

* Pury. XV, 88-92. 
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perchè un ardito giovane avea dato un b^cio alla loro fi- 
gliuola, « benigno e mite > rispondeva « con yisp temperato »: 

Che fattoi noi a chi mal ne deeira, 

se quei* che ci ama, è per noi condannata l f 

Il terzo esempio scritturale di Stefano che, lapidato a 
morte, ora a Dio, qbe perdoni a' suoi persecutori, « genti ac- 
cese in foco d'ira > non è forse una sublime vittoria del- 
l'ira acuta, la quale ad ogni lieve contradizione tosto s'in- 
fiamma ? Il giovinetto Stefano, anco in mezzo al tempestar 
delle pietre e alle grida spietate di « morte, morte », non 
dà segno veruno d'essersi commosso ad ira, anzi tranquillo 
e perdonando soccombè « con quell'aspetto che pietà dis- 
serra » 2 . 

Nel ripiano dell'accidia gli esempi virtuosi non più ap- 
paiono per visioni, ma son gridati dall'anime. Essi sono tre, 
analoghi a que' di benevolenza, vale a dire, due fatti ed un 
ammonimento* De' due fatti il primo riguarda la sollecitudine 
nel vincer le difficoltà derivanti dalle cose, come fé' Maria 
che « corse con fretta alla montagna » ; l'altro ammonisce 
d'esser presti a superar le difficoltà provenienti dagli no- 
mini, e ci presenta la fulminea rapidità di Cesare, pagano, 
a vincer i suoi nemici. Godesti due esempi son gridati da 
due anime che precedono correndo ; le altre appresso sog- 
giungono ad alta voce l'ammonimento d'affrettarsi non più 
a sormontare gli ostacoli al bene, ma ad operare il bene 
stesso : 



\ 



H 'C - 



Ratto, ratto, che il tempo .non si perda, 

per poco amor, gridavan gli altri appresso, 
che studio di ben far grazia rinverda 8 . 

1 Purg. XV, 94-105. — * Purg. XV 106-114. 

3 Purg. XVin, 103-105. — Questi versi sono la traduzione libera del 
testo di S. Paolo (Gal. VI, 9-10) : « Bonum facientes, non deficiamus : tem- 
pore enim suo metemus non deficiente*. Ergo dum tempus habemus, ojpe- 
remur bonum ». L'Apostolo esorta a non venir meno, a non perder il tempo 
che abbiamo per operar il bene, a non lasciarci raffreddar per poco di vi» 
gore, perchè a suo tempo ne mieteremo il frutto ; o, come Dante dice, perchè 
lo studio di ben fare ravvivi e faccia apparire il verde ossia la speranza ch'è 
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/ Triplice è pur l'esempio virtuoso che risuona sulla bocca 

/ degli avari e de* prodighi, allogati quivi, come nell'Inferno, 

t\\ ^ v | insieme. Due esempi di povertà; l'uno di povertà d'effetto, 

i quel di Maria « povera tanto », dicono le anime piangendo, 

quanto veder si può per quell'ospizio 
ove sponesti il tuo portato santo *; 

l'altro di povertà d'affetto, dato dai romano Fabrizio, il quale 
« con povertà volle anzi virtute 

che gran ricchezza posseder con vizio. 

Il terzo esempio, tolto dalla storia cristiana, è di liberalità 
virtù contraria alla prodigalità, cioè: 

della larghezza 
che fece Nicolao alle pulcelle 
per condurre ad onor lor giovinezza \ 

Ma l'euritmia del triplice ammaestramento virtuoso ri- 
scontrata finora ne' cerchi antecedenti, e che ritornerà nel- 
l'ultimo, fallisce nella cornice della gola, la quale ci offre 
cinque esempi di temperanza da meditarsi dall' anime, 
gridati dalla voce misteriosa d'in su l'albero da' pomi soavi 
e buoni. Qui l'arte di Dante si affina, e, ad abbracciar tutta 
la perfezione della temperanza, concreta bellamente ne' cin- 
que esempi le varie circostanze che la debbono ornare, op- 
poste alle specie di golosità, raccolte nel famoso verso : 

Pr®propere, laute, nimis, ardenter, studiose 3 . 

11 primo, come sempre,. è quel di Maria, la quale era si 
lungi dall'esser frettolosa (prcepropere) nel pigliar cibo che 
« più pensava, onde fosser le nozze orrevoli ed intere 

nella grazia, sicché poi maturi il flore della gloria nella Candida Rosa dei 
cieli. Il concetto, benché espresso con parole divèrse, è tùtt'uno. 

Si può ricordare ancora: «Festina tempus et memento finis, ut enar- 
rent mirabilia tua ». Eccli., XXVI, 10. Cf. Eccli., X, 29; XIV, 14; Iud.. 
XVIII, 9. ".' : ' ' l '' ' : '"' "" '" " 

1 Pufg. V XX, 22-23. '/•" ' ' ' ' 

» Purgl XX, 25-32;; : .'' " ".' / "' 

9 II-II,"(t. : 148, a. 4. Ct S. Gregorio M„ Morali, 1. XXX, e. 13, a med. 



Digitized by 



Google 



ch'alla sua bocca » *. De^uattro esempi seguenti^ i due 
pagani riguardano, l'uncrii non eccedere nella quantità dei 
cibi (nimis) 9 perchè « le romane antiche, per lor bere, con- 
tante furon d'acqua»; l'altro nel non portarsi al cibo per 
golosità (ardenter), ma solo per fame e sete, perchè 

lo secol primo, che quant'ór fu bello, 
fé' savoros© con fame le ghiande, 
e nettare con sete ogni ruscello. 

Ne' due biblici vediamo anzitutto la temperanza di Da- 
niello, che « dispregiò » i cibi preziosi (laute) delia mensa 
regale e preferì legumi, sicché «acquistò sapere »; e infine 
la noncuranza del Battista per ogni vivanda preparata (stu- 
diose), nutrendosi, là nel deserto di ;«:Qiete\e locuste:»'*. 

Kivediamo nell'ultima cornice.. U ternàrio d'esempi. E 
l'Alighieri ci propone la castità sottpVJg site irt^ibvjàé !;.di 
verginità, sublimissima, raffermata anco da voto, quale fu 
quella della Vergine Madre, che disse « Virum non cogno- 
sco»; di castità comune intatta, simboleggiata in Diana che 
« al bosco si tenne ed Elice caccionne che. di Venere avea 
sentito il tosco »; e finalmente di castimonia coniugale e 
vedovile, qual si conviene a « donne e mariti 

che fur casti 
come vwtute e matrimonio imponne 4 . > 

In questa breve rassegna da noi fatta degli esempi vir- 
tuosi ognun vede come s'allarghi l'ordinamento morale del 
secondo regno anco nell'arringo del bene, e qual mirabile 
rispondenza e nesso leghi senz'eliderne il contrasto, i vizi e le 
virtù con le loro suddivisioni e propaggini, sì da risultarne 
un disegno largo, ragionato, scientifico, per nulla inferiore 
a quel più minuto e più vario che ammiriamo nell'Inferno. 
Certo, l'arte dantesca è finissima, e nella molteplice fecon- 
dità delle forme poetiche che senza posa, sempre varie di 

« Purg. XXII, 142-144. 

2 Purg. XXU, 145454. 

3 Gf. II-II, q. 152, a. 5. • 
* Purg. XXV, 128-135. 
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liiiee e dì contenuto, ci pascti ^yanti allo sguàfdo, essa 
tien celato quel Alò maestro cheie avvicìha e le informa 
della vita del tutto. Ma è òprtt d^òcchio scrutatore lo spin- 
gersi al di là del velo, il sorprèndere nell'ombra e nella 
penombra de* fondi l'intréccio delle ligure, che baisan fuori, 
e il ritrovare quètrattnòtàaBar delle singole parti col tutto, 
che rende uno e bello il : grandióso edificio. Per tal modo 
questi legami intellettuali, che sfuggono a chi ferma l'oc- 
chio ne' particolari senza estenderlo a tutto l'Insieme, sve- 
lano a nói la via del pensiero di Dante, e il lavorio del 
suo meraviglioso scalpello. 



iV . v \<\-.: XVII. 

; \ rHtosùìilo-'e'Sdheihà'aef^brdinameiito morale del Purgatorio. 

A questo punto del nostro lavoro, dopo Tesatile fatto 
delle singole parti della costruzione morale del Purgatorio, 
ci par conveniente ed utile riassumere in uno schema il 
disegno che ne risulta. Esso si differenzia totalmente da 
quello proposto dal Filomusi-Guelfi, troppo soggettivo per 
appagare gli scrutatori del pensiero dantesco l . Anch'egli 
tentò d'appoggiarsi a S. Tommaso, come pur si provò il 
Ronzoni*; ma i passi che l'uno e l'altro ne*recitano son 
troppo lontani dal fornire sufficiente ragione dell'ordine ge- 
nerale del secondo regno. Noi, ne' raffronti fatti, ci siamo 
studiali di ravvicinar le parole dei divino poeta con la dot- 
trina di S. Tommaso e d'altri Dottori sol quando e dove 
l'accordo di forma e di concetto ci parea facile a vedersi e 
ad ammettersi. Altri potrà pei' avventura scovar altri argo- 
menti ; ma non dubitiamo che essi non sieno per avvalorare 
quelli da noi recati. Le non brevi ricerche negli scrittori sco- 
lastici, e nell'Aquinate, le cui opere teologiche e filosofiche 

1 La struttura del Purgatorio in Giornale Dantesco, anno V, pag. 362 
e segg. 

* Minerva Oscurata, pag. 199. 
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d'ogni ragione, dovemmo poco men che interamente rileg- 
gere, ci danno fiducia d'esserci avvicinati alle vere fonti dan- 
tesche. 

Le quali, s'è visto, si riducono quasi sólo ad Tigone di 
S. Vittore e a S. Tommaso, come interprete d'Aristotele nel- 
l'Etica e di S. Gregorio nei Morali dove espone la genealogia 
de' vizi. Ugone fornì il nesso tra il fuoco del Purgatorio ed i 
sette vizi capitali, Aristotele suggerì la distinzione de' negli- 
genti per abito ritraente dal bene e de' viziosi per abito in- 
clinante al male. S.Tommaso, da' principii aristotelici avea 
dedotta la specificazione de' peccati secondo l'oggetto e il 
troppo e poco vigore ; l'Alighieri l'applicò a' sette vizi giusta 
l'ordine di S. Gregorio, e v'innestò le propaggini o figlie 
del peccato da lui proposte, seguendo le norme generali 
dell'Angelico. 

Ond'è che il pieno sviluppo dello schema del Purga- 
torio dee comprendere non solo la negligenza, e i sette vizi 
ma anco le figlie di questi e le virtù opposte. Né sarà di- 
scaro a' nostri lettori se in un quadro lo ripVesentiamo loro 
quale ci pare debba disegnarsi a maggior intelligenza della 
seconda Cantica. Il disegno è semplice e dopo la cftmo- 
strazione che se n'è fatta, chiaro e adeguato al concetto 
dantesco. Solo, a comprenderne tutta l'importanza ed esten- 
sione, si pensi che alla meditazione degli esempi de' vizi 
e delle virtù (tra i quali ogni anima forse più rumina quelli 
che meglio si confanno colla propria colpa nel vizio o 
contro la virtù) rispondono in ciascun girone indistinte 
schiere di spiriti purganti, rei o d'aver commesso peccati 
per vizio, o d'avere omesso e trascurato atti debiti della 
virtù contraria. Per tal modo la comprensione ideale del 
Purgatorio apparirà tutta animata e reale. 
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Schema morale del Purgatorio 



Soddisfazione delie golpe proprie 



Meditazione degli esempi altrui 



I ritraenti/ 

I dal bene) proprio 

! (negli- ) 

I genza) \\ 



Scomunicati dalia Chiesa (Dio) 
Pigri fino all'ultimerà (se stesso) 
Morti per forza altnji (prossimo) 
pubblico... Imperatori e principi 



Abiti 
mali 



, 



^per malo 
i obbietto 
nel male {(verso il 



nmo) 



incli- 
nanti al 

male 
(malo a-'v 

mor) 



esempi 
dei 12 
gradi 
|di super- 
bia 



esempi 



Ira 



nel bene 



1 curiositas (Eriflie) 

2 mentis levitas (Niobe) 

3 inopia laetitia (Aracne 

4 iactantia (Troia) 
6 smgularitas (Giganti) 

6 arrogantia (Oloferne) 

7 pracsumptio (Nembrot) 

8 defensio peccati (Sennacberib) 

9 simulata confessio (Saul) 
Superbia^ ma { 10 remilo (Lucifero) 

lt libertas (Giro) 
12 peccanti! consueiudo (Roboam) 
i maggiori (Maria) 
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I tradimento (Pigmalione) 
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es ; . a . a ") frode (Acam) 
vanzia i b p er gf ur0 (Anania) 
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vertàeli-1 » » affetto (Fabrizio) 
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es. j nei cibi (Centauri) 
di gola ( nelle bevande (Soldati di Gedeone) 
/ non proepr opere (Maria) 
es. \ » nimis (Romane antiche) 
idi tem- » ardenter (Secol primo) 
/ peranza/ » laute (Daniello) 
I \ » studiose (Battista) 

es. di [ contro natura (Sodomiti) 
lussuria 1 non contro natura (Lussuriosi) 
j verginità con voto (Maria) 
es. di [ » comune (Diana) 

castità ^ castità coniugale (Donne e mariti) 
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XVI1L 

Un'ultima domanda: che cosa si sconta nel Purgatorio? — Ombre ed anime. 
Le reliquie del peccato : la soddisfazione è le colpe veniali. — Il rinno- 
vamento totale dell'uomo. — Conclusione. 

A compire il nostro studio ci rimane di toccare la 
questione: sotto qual aspetto si purgano nel secondo 
regno i sette vizi capitali? come abiti e radici male? o come 
atti peccaminosi e residui di soddisfazione? Noi, qui sulla 
fine, diremo una parola di risposta, né tornerà inutile a 
comprender meglio la costruzione morale del Purgatorio. 

Dante regala, forse seguendo una sentenza esposta co- 
mechessia da S. Agostino 4 , un corpo fittizio all'anime se- 
parate, e ne spiega il modo particolarmente nel regno del- 
l'espiazione *. È una finzione poetica. Per mirar la dottrina 
che s'asconde sotto questo velame, lasciando da parte il 
privilegiato rinnovamento spirituale e corporale del poeta 
stesso traverso i sette cerchi, vuoisi distinguere la finzione 
dalla realtà. Quando l'anima solvesi dalla carne, ne am- 
monisce l'Alighieri, 

in virtute 
seco ne porta e l'umano e il divino: 
l'altre potenze, tutte quante mute; 
memoria, intelligenza e volontade, 
in atto molto più che prima acute 6 . 

Restano dunque in atto soltanto le potenze spirituali, 
mentre le sensitive e corporali, perchè del composto, ces- 
sano colla dissoluzione dell'uomo, e solo in virtù sussistono 
ancor nell'anima separata. 

Nel Purgatorio pertanto non esistono, anche giusta la 
sentenza filosofica di Dante, spogliata d'ogni poesia, se non 
l'anime nude di corpo terrestre, sebbene appaiano ai due 
visitatori oltramondani colla paruta di ombre; ma queste 

1 Cf. Egidio Colonna, De praedestinatione, presciéntia, paradiso et in- 
ferno, e. 8, 9, 18, 14. Romae, Bladus, 1555. . ..... r- ; . 

* Purg. XXV, 79 e seg. 
*Purg. XXV, 77-84. 
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non son altro all'infuori di « vanità che par persona ». 
Solo l'anima ivi soffre; la carne nel suo sciogliersi in pol- 
vere già ha sofferta ogni pena della sua cooperazione al 
peccato, il quale, alla morte dell'uomo, si ritrova integral- 
mente o nelle sue conseguenze soltanto nella volontà e per 
la volontà nell'anima, non già nella morta carne. Ivi dunque 
vuoisi punire o purgare dove rimane \ 

Però in chi muore pacificato a Dio più non rimane né 
il reato di colpa mortale, né quello di pena eterna, sì solo 
ciò che comunemente va sotto il nome di reliquie de' pec- 
cati, per le quali, come osserva il Bellarmino colla dot- 
trina scolastica, s'intende non solamente il fomite della con- 
cupiscenza o i mali abiti contratti o il reato della pena tem- 
porale, ma ancora i peccati veniali ; perchè queste cose sole 
e tutte possono, in un uomo giustificato, rimaner di ciò che 
appartiene al peccato. Ma il fomite cessa per la morte, per- 
chè s'estingue la sensualità, né per esso è stabilito il pur- 
gatorio, altrimenti anche i pargoli battezzati ne dovreb- 
bero soffrir le pene, dappoiché il battesimo non toglie loro 
il fomite. De' mali abiti, quelli che han sede nelle potenze 
sensitive, dispaiono insiem con queste al punto di morte; 
ma quei che han per soggetto la volontà, non cessano ne- 
cessariamente alla separazione dell'anima, perchè, com'è 
chiaro, non risiedono in potenze affisse ad organo corporale. 
Tuttavia neppure per siffatti abiti è costituito il purgatorio; 
perchè ne seguirebbe che gli adulti, i quali, dopo contratti 
più mali abiti, sono battezzati e subito muoiono, o ca- 
dono uccisi per Cristo, non potrebbero andar salvi se non 
sostenendo anco le pene del purgatorio. Giacché né il 
battesimo né il martirio distruggono tali abiti, che ne' bat- 
tezzati soglion perdurare vivi quanto prima, né si espellono 
che a forza di atti virtuosi contrari. Si può quindi ammet- 
tere che tutti codesti abiti e inclinazioni male della volontà 
vengan tolti dall'anima separata al primo atto contrario 
che fa nell'ingresso all'altra vita. Perchè, sebben quaggiù 
non basti un atta buono ad estinguere un abito acquisito 

i Cfr. Bbllabxx90, De purgatorio, 1. II, e. 9. 
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con lungo, esercizio malo, può ben bastare, continua il Bel- 
larmino, al di là, dove non v'ha più ripugnanza di fomite, 
e l'anima -è assai più forte all'operazione, ^e la volontà, per 
confessione di Dante, è «in atto molto più che prima acuta ». 

Che se il poeta descrive gli abitatori del regno dell'espia- 
zione ancor carichi delle loro male consuetudini, è necessità 
logica e$ artistica, per render sensibili al nostro sguardo 
intellettuale gli effetti espiativi delle reliquie di que'mali 
abiti che più tìtm soao, e per far sì ohe la .« paruta » 
d'un anima abbia un carattere proprio e personale da di- 
stinguerla da tutte l'altre, anco del suo girone, È un velo 
poetico, animato, che porta l'impronta e la fisonomia degli 
affetti che furono, e ripresenta le persone riconoscibili an- 
cora a chi già le abbia vedute in vita. 

Resta dunque che le reliquie del peccato, che si pur- 
galo nel secondo regno, non sieno propriamente che il 
reato della pena temporale ed i peccati veniali 1 . È questa 
dottrina dell' Aquinate, e ammessa comunemente da' teo- 
logi % e che l' Alighieri dichiara di fer sua coll'uso sapiente 
di vocaboli indicanti pena (satisfasione, debito, moneta, 
paglia)^ o accennanti a lievi colpe {caligini, note, schiume, 
scoglio, storture) e altrettali di senso proprio o metaforico 3 . 

Mentre la soddisfazione sconta la pena temporale dei pec- 
cati mortali e veniali, la purificazione toglie ogni tieo imputa- 
bile, il quale, a quanto può dedursi dalla Commedia, rion 
si cancella sì tosto. Contemporaneamente le anime si rive- 
stono della virtù contraria al vizio capitale che scontano, 
e a ciò giovano vari atti virtuosi come la preghiera e la 
meditazione, in cui esse vanno continuamente esercitandosi 

i Bellarmino, 1. cit. 

2 Gt Summa Theol. Ili, Supp. appendix, q. 2, aa. 4 et 5. Il S. Dottore 
corresse in parte ciò che aveva scritto nel Commento alle sentenze, che 
cioè la pena del purgatorio « aliqualiter voluntaria vìrtute gratiae habet 
vim expiandi culpam omaem quae simul curo gratia stare potest * , e scrisse 
poi (De maio, q, 7, a. 8 ad 9 et 17): * Culpa non remittitur per paenam, » 
sed remittitur in purgatorio veniale quantum ad culpam virtù te gratiae, non 
solum secundum quod est in habitu, quia sic compati tur veniale peccai um; 
sed prout exit in atftnm charitatis, detestante veniale peccatum » . 

• Cf. F. Perez, I sette cerchi del Purgatorio, «d* "cit. pag. J9. 
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tino al completo rinnovamento. Non che tali pie opere val- 
gano ad accrescer di un grado anco minimo la grazia e il 
merito della vision beatifica, ma germogliano come frutto 
spontaneo e naturale dalla buona volontà, che non può più 
rimanere inerte e pigra all'opera buona nello stato sicuro 
in che vive. 

Collo sciogliersi del « nodo » della pena, che tien Y a- 
nima come schiava e quasi legata al sacro monte, essa 
rimane monda e passa « da serva a libertade ». 

Prima vuol ben; ma non lascia tt talento, 
che divina giustizia contro voglia, 
come fu al peccar pone tormento 1 . 

Spogliato dunque « lo scoglio che esser non lascia a 
lei Dio manifesto », e divenuta « degna di salire al cielo », 
ecco tremar il monte, e da tutte le parti intonarsi un 
canto di lode a Dio nell'alto de' cieli 2 . La purificazione 
da cerchio a cerchio è compiuta; aperta splende la via 
de' cieli. E l'anima fortunata s'avvia al preludio dell'eterna 
beatitudine, alla vetta del sacro monte, ove fu felice l'umana 
famiglia, per ivi deporre nel Lete anco la memoria del pec- 
cato e riacquistar nell'Eunoè quella d'ogni ben fatto, e 
quindi ispiccar di là il volo oltre le sfere fino al trono 
della Divinità. 

Così, dall'Egitto del nostro emisfero sotto il governo 
dell'Angelo navicellaio l'anime destinate al cielo, ma non 
peranco totalmente purgate dalle caligini del mondo tra- 
gittano al lido dell'espiazione, a conquistar la libertà e 
la patria promessa oltre le stelle, mercè la distruzione dei 
sette popoli o vizi capitali, che loro contendono il passo. 
Ottenutala vittoria salgono le fortunate fra gl'inni di lode 
salienti all'alto Sire, salgono, benedette dagli angeli e da 
Dio, alla rocca di Sionne, alla celeste Gerusalemme, eh' è 
vita intera d'amore e di pace e senza brama sicura ric- 
chezza. Così al merito succede il premio, al tempo dell'e- 
silio e della purificazione dolorosa il gaudio infinito dell'e- 
ternità beata, all'inno e al meriggio del Purgatorio l'osanna 
e i fulgori del Paradiso. 

1 Purg. XXI, 58-66. — « Purg. XX, 127-138, XXI, 70-72. 
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